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ఐదో ము[దణకు స్‌ధిర 


ఈ (గంథం మొదట 1855 ఆగసులో వెలువడది. 
వ! డు 


1957 లో వెలువడిన ద్వితీయముద్రణలో, “బొద్దంలో 
గతితర్క-0" అను అధ్యాయాన్ని చేర్చాను. 


1961లో వెలువడిన మూడో ముదణలో, శంకరుని 
అద్వైతం పై ఒకటి, గీతపై నాలుగు, అరవిందుని పై ఒకటి, 
ఆధునిక ధోరణులపై ఒకటి, మొత్తం ఏడు కొత్త 
అధ్యాయాలను చేర్చాను. 


1871లో నాలుగో ముదణ వెలువడ్డది. 


ఇది ఐదో ముదణ. అధ్యాయాలను పునర్విభజించి* 
ఇస్తాం, క్రై 9 స్తవ తత్వ శాస్త్రాలపై ఒక అధ్యాయాన్ని 
తత్వ కొస్త్రం సామాజిక (ప్రయోజనం అను మరో 
అధ్యాయాన్ని కొత్తగా చేర్చాను. లోగడవలెనే పాఠకులు 
ఈ ముద్రణను కూడా అభి వానించగలరని ఆశిస్తున్నాను, 


విటుకూరు బలలొదుముూూరి 
అననే 


ఏ (పిల్‌, 1977 
'విజయవాడ. } 


[పథమ ముదణకు పరిచయం 


తరతరాలనుంచి వస్తున్న జీవితానుభవాలను సమన్వయం చేను 
కోడం ద్వారానే, మానవ సంస్కృతి సెంపొందుతూ వచ్చింది. బాహ్య 
ప్రపంచాన్ని అవగాహన చేసుకొని,పకృతి శ కులను మానవ కల్యాణా 
నికి అనుగుణంగా వినియోగించుకోవడంలోనే మానవుని గొప్పతనం 
వుంది. అనుభవం, ఆచరణ, హేతువాదం ద్వారానే, మానవజాతి 
విజ్ఞానం అభివృద్ధి చెందుతూ వుంది. 


ఈ సత్యాన్ని నిరూపించే విజ్ఞానశాస్త్రమే గతికార్కిక భౌత్సి 
వాదం. అదే మార్క్సిస్లు సిద్ధాంతాలకు మూలాధారమైన తత్వళావ్రం, 


గతికార్కిక భౌతికవాదం బోధించునపుడు, (పతివారిసీ ఒకో 
చిక్కు. ఎదురొంటూం౦ది. ఉత్ప తిశ కుల అభివృద్ధికి అనుగుణంగా 
మానవుని ఆలోచనలు, భావాలు ఎలా పరిణామం చెందాయో చెప్పాలి 
వచ్చినపుడు, అధ్యాపకులు పాశ్చాత్య తత్వశాస్త్ర [గ్రంథాలలోని వుదా 
హరణలు యిన్వడం పరిపాటి, 


యూరపు చరిత్రను, ఆ (పజల సొంపదాయాలను వఏరుగవి 
శ్రోతలకు, ఆ వుదాహరణలపలన, విశదవరచాలనుకున్న సంగతులు. 
అవగాహన కొనందున గందరగోళంగా తయారయేది. (పజల సొం[ప 
దాయాలలో ఏదో రూపంలో జీర్శించిపున్న విషయాలనుండి, అను 
గతంగా వస్తున్న లోకో క్తులనూ, భారతీయ తత్వశాప్ర (గంథాలనుండి 
వృదాహరణలనూ ఇచ్చినపుడు, పాఠకులకు తత్వశాస్త్ర పాఠాలు సుల 
భంగా అర్థమవు కాయి. 


శ్రీ ఏటుకూరు బలరామమూ _ర్లిగారికి, రాజకీయ అధ్యయన తర 
గతులను నడుపుటలోనూ, తత్వళొన్త పాఠాలను బోధించడంలోనూ 
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ఎంతలో అనుభవముంది. వారు భారతీయ తత్వళాన్త్ర (_గంథాలను జ్మ్నాగ 
తగా ఆధ్యయనం చేశారు. భారతీయ తత్వశాస్త్ర సూశతాలనమ్క వివిధ 
పోకడల పరిణామాన్ని మార్కిస్లు దృక్పథాన్నుంచి పరిశీలించుతూ 
*పంచేశం” పత్రికలో వ్యాసాలు (వాశారు. వాటిని సరిదిద్ది యీ పుస్తక, 
రూపంలో (పకెటించుతున్నారు. 


భారతీయ తత్వశాస్త్ర పరిణామాన్ని అవగాహన చేసుకోడానికి 
ఈ పుస్తకం తోడ్పడుతుందనీ, తత్యకాస్ర (గంథాలను లోతుగా తరచి 
చూడాలనే ఆస క్రి కలు గజేస్తు ందనీ ఆశించుకున్నాను. 


ఇలాంటి కృషికి ఇదే తొలిపయత్నమసీ, తెలుగులో _పకటించ 
బడుతున్న మొదటి (గంథ మిదేననీ అనుకుంటున్నాను. అందుచేత, 
విమర్శకులు సహృదయంతో దీవిని పరిశీలించుతా రనడంలో సందేహం 
లేదు. (గంథంలోవి పొరపాట్లను సోదాహరణంగా ఏీరూపించితే, అత్డ 
విజ్ఞులతో చర్చించడానికి, పునరాలోచించి సరిదిద్దుకో డానికి రచయిత 
చెల్ల స్వ్పుడూ సిద్దంగా వుంటారు, 


మ. | మద్దుకూరి చ ందశేఖర రావు 


ఒకటవ అధ్యాయం 
అతి (వా చీనకాలం 


పద్రారానికి భావానికి గల సంబంధాలను చర్చించే విజ్ఞానకాషస్ర్రం 


శక్వశా ప్రల (ప్రపంచం వాస్తవనూ? కొదా? చై తన్య రహిక మైన జడ 
పదార్థం (సాథమిక మెనదాః చైతన్యసహిక మైన ఆలోచస (పఫొథమిక 


CAS 


+ బూనవృని5, దాహ్య_ప్రపంచానికి గల సంబంధఎ ఏమిటి ? 
సంపాదనకు ఏ మార్గాలు అనుపరిం వాలి? సృష్టికి మూంకొరణ 
రబహ్మః ఒకడున్నాడా? సృష్టి స్వయం సిద్దమా? మొదలై గ 
లప్నీ తత్వళాప్రంలో చర్చించ బడ తాయి. 
ఆదిమ కమ్యూనిస్టు దశలో పకృతి, మానవుల పరస్పర 
సంబంధాలను గురించి మానవునికి, ఏవో కొన్ని అభి ప్రాయాలుండేని. 
ఇవి తరచు మూఢనన్ముకాలుగా ఉందేవి, ఆ మూఢనమ్మకాలే ఆదిమ 
మానద్చని తాత్విక దృక్పథాన్ని (పతివింబించేవి. మతభావాలు, తత్వ 
శాస్త్రం పెనవేసుకుని వుండేవి. 

మానవసమాజం నాగరిక తామార్గంలో కొన్ని వేల సంవత్సరాలు 
పృరోగమించిన మీదట, మత భావాలనుండి తత్వ శాస్తాన్ని చీరుచేస్కి 
దానీ నొక (పత్యేక విజ్ఞానశొత్రుంగా అధ్యయనం చేయడం ఆరంథ 
“మెంది * భారతదేశంలో తత్యశాస్త్రాన్ని, (పత్యేక విక్టాన శాఫప్రంగా 


(బీపి [కో 


దలిక్సి 
భశ. 


వ 
గ్ల 
a 


ఫ్ర 
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చర్చించిన (గ్రంథాలు ఉపనిషత్తులు. వీనిలో అతి పాచీనిమైనవి 
1కి. పూ. 1000 పాంతంలో రచించబిడ్డవి. 

(పత్యేక విజ్తానశాప్రంగా కో డీకరింపబడేముందు, కొన్ని వేల: 
సంవత్సరాలుగా మానవుని తాత్వికభావాలు వివిధ రూపాలలో పరిణామం 
చెందుతూ వచ్చాయి. తాత్వీకభావా లకు, సమాజ పరిస్థితులకు పరస్పర 
సంబంధమున్నది. ఈ భావపరిణామాన్ని తెలుసుకున్న పుడే, ఉపనిష త్తుల 
లోని తత్వశాస్త్రొలకు వెనుకనున్న సాంఘిక పునాదులను మనం తెలుసు. 
కోగలం. 

భారతడేశంలో జీవించిన (పజలలో (దావిడులు, నొగులు 
1పాచీనులు, వీరికంకు కూడా ప్రాచీనమైన తెగల (పజలు పుండేవారు. 
వారి జీవిత విధానాన్ని గురించి నునకు యెట్టి సమాచారం తెలియద. 
కనుక (ద్రావిడ, నాగ (ప్రజల నాగరికతలో వ్యక్తమవుతున్న వారి మత 
భావాలను తెలుసుకొని, నాటినుండి ఉపనిష త్తులకాలం వరకు ఈ మత 
భానాట ఎలా పరిణామం చెందుతూ వచ్చాయో తెలుసుకుందాం. 

కొత్త రాశయుగంలో జీవించిన (ప్రజల పనిముట్లు అనంతప్పరం౦, 
బళ్ళారి, కర్నూలు జిల్లాలోను, దక్షిణ హిందూడేశంలో మరికొన్నిచోట్ల 
దొరికినవి. ఇవి అత్యంత ప్రాచీనకాలానికి చిహ్నాలు. కీ. పూ. 5000 
సంవత్సరాల నాటికి చెందినవి. 

కోయం బతూరు తిరుచు నా పల్లి జిల్లాలలో ఈశిథిలాలు విశేషంగా 
వున్నవి. 

వీనిలో కుండలు, సిడతలు, మూకుళ్ళతోపాటు రకరకాల 'సైజు 
లలో నున్న శవ'పేబికలు అనేక మున్నవి. నొటి (పజల మతభావాలకు 
ఈ శనపేటికలే చక్కని నీవర్శనాలు. 


మట్టి పాత్రలను మాతం చేయ నేర్చుకున్న యుగంలో 

జీవించిన ఆదిమ మానవునికి, మత సంబంధమైన సమస్యలను గురించి 

సమ్న్మగంగొ ఆలోచించడానికి అనవసర మెన మ్మిశాంతి, మానసిక స్తాయి. 
వ్‌ © 

శెండూ లేవు. చవిపోయిన వ్య క్ష్‌ శవాన్ని ఏంచేయాలి అన్న (పత్యక్ష 


సమస్య మాత్రం (వతినిత్యమూ అతనిని ఎదుర్కొంటూనే ఉండేది, 
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తనతోపాటు జీవించి, మరణించిన ఒక వ్యక్తి శరీరాన్ని, :అతను 
వాడుకున్న సొమగిని, కొంత ఆహా రపదార్హాన్ని అందులో భద్రపరచి 
శవ 'పేటికను భూస్తాపితం చేయటమే నాటి మానవుడు చేయగల కనీస 
క్ర _ర్రవ్యం, చనిపోయిన వ్యకి ర్‌ప ట్ర (వదర్శించే గౌరవానికి యిది 
చిహ్నం. (కీ, పూ. 4000 సంవత్సరాలకు పూర్వం జీవించిన (పజల 
నాగరికతను ఈ శవ పేటికలు మట్టి పాత్రలు తెలియజేస్తున్నవి. 

అటు తర్వాత (పజలు లోహాలను (త్రవ్వటం, వ్యవసాయం 
చేయటం నేర్చుకొని, బానిస విధానంలోకి (పవమేశించాయ. నింధునడీ 
తీరంలొ బయల్పడ్డ హరప్ప, మొహంజాదారో నగర శిధీలాలు ఈ 
నాగరికతకు చిహ్నాలు. వీనికోలం (కీ. వూ. 00/0. 

హరస్ప, మొహంజాదారో నగరాలు త. పజల 
మత భావాలు మరింత అభివృద్ది అయినవి. (ప్రకృతిని స్త్రీగా ఆరాధించే 
ఆచారం ఏర్పడ్డది. డేవతా విగ్రహాలు అనేక రూపాలలో చెక్క బిడ్డని, 
(గామ దేవతలుగా నేటికీ ఆరాధించబడుతున్న పోలేరమ్మ. నాంచారమ్మ 
మరిడమ్మ, షడ్‌ దేవతల రూపకల్పనలు హరప్ప, మొహంజొదారో 
శిథిలాల" అనేకం ఉన్నవి. 

పరుష రేవతలు కూడా (పారంభమయ్యారు. శివుడు, అతని 
వాహనమైన ఎద్దు, ఏర్పడ్డవి. శివుని లింగాకారంలో పూజించే ఆడారం 
కూడా అనాడు ప్‌స్తారంగా ఉన్నట్లు నిదర్శనాలు లభించినవి. లింగా 
కోరంటో (పురుషుని జననేం్యద్రయం) శివునీ పూజింప ఆచారం, 
(బర ర ఇ (ప్రాచీ నులైన అస్ట్రలాయిడ్‌ _పజలకు చెందినది. నాటి 
నుండి నేట్‌నరకూ హిందూమతంలో ఓక్‌ అంతర్భాగంగా ఈ ఆచారం 
నిలిచిపోయింది, 

సృష్టికి మూలకారణాన్ని కనుక్కోవటానికి, నాటి మానవుడు 
చేసిన ఆలోచన అతి [పాథమిక సొయికి చెందినది, అందుకు అను 
గుణంగానే ఈ ఊహలు ఆచారాలు ఏర్పడ్డాయి. 


ఆర్య గణాలు మధ్య ఆసీయానుండి భారత దేశానికి దిగివచ్చాయి. 
వచ్చిక బయ ళ్ళలో సళువులను వేపుకుంటూ, గ ర్రాల పైన ఎకిగా, 
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విల్లంబులతో యుద్ధాలుచేస్తూ. వీరు సింధునదీతీరంలో మొదట స్థిరవడి 
అటు తర్వాత గంగా, యమునా నదీతీరాలకు విస్తరించారు. 

ఆదిమ కమ్యూనిస్టు సమాజ పద్దతిలో 'జేవంచే ఆర్యుల దండ 
యాత్రల ముందు, హరప్పలోని బానిస విధానం కూ లిపొయింది. వరదలు 
వంటి (ప్రకృతి వైపరీత్యాలు కూడా ఇందుకు తోడ్పడ్డాయి. తాత్కా-లి 
కంగా నశించిన స్పటి కీ, న్యవసాయంపై ఆధార పడిన బానిస సమాజం 
తిరిగి ఖరలలా న తల యెత్తింది. సమాజ పరిణామంలో, ఆదిమ 
కమ్యూనిస్టు స మాజం కంటె బానిస సమాజం ఉన్నత స్థాయికీ చెంది 
నది, ఉత్ప త్తి శక్పల అభివృద్ధికి అది చిహ్నం. కనుక “చివరకు అదే 
చేరూనింది. 

ఆర్యుల మత భావాలను వెలిబుచ్చే (గంథాలు వేదాలు, బుగ్వేదం, 
సామవేదం, యజుర్వేదం, అధర్వణ వేదం అని ఇవి నాలుగు. బుగ్వేదం 
అతి ప్రాచీనమైనది. 

మానవుని జీవితాని కత్యవసరమైన (పకృతి శక్తు లన్నిటినీ 
హాస దేవతా భావంతో పూజించేవారు. నిప్పు మానవ జీవితాని కత్యవ 
పరమైనది బుగ్వేద దేవత లందరిలోకి అతి ముఖ్యుడు అగ్ని. బుగ్వే 
దం అగ్నిని వివిధ రూపాలలో వర్ణిస్తూ అతని కీర్షివి అనేక విధాలుగా 
హొ గడింది, 

చేద వరల కవితా వేశం హెచ్చు, వర్ణనలు, అతిశయోక్తులు, 
ఉకే)క్షలు వేద సూక్తాలలో కొల్లలు, తమ నిక్య జీవితానుభవాలను 
ఉ(క్చేకించి. నూక్తాలి రూవంలో వెలిబుచ్చగలవారి. మేధోశ క్తి ఫలి 
తమే వేదరచన. వేదసూ క్లులనిండా వారి కొత్విక భావాలుకూడా ఉన్నవి. 
అగ్నిని వారీ విధంగా వర్ణించారు : 

ధూమకేతు: పొగను జండగా కలిగినవాడు. 

హవ్యవాహన: దేవతలకిచ్చే _పసొదాన్ని మోసుకుసోయ్‌వాడు. 

(అగ్నిలో పోమంచేయుట ఆర్యుల ఆచారం.) 

జాకవేదన్‌: సృష్టింపబడిన వ్య క్తులందరినీ ఏరిగియున్నవాడు, 

విపుడు, బుక్విజుడు, పురోహితుడు, ఆధ్వర్యుడు (బహ్మా - 
ఇవన్నీ అగ్నిని గురించి చేసిన వర్ణనలో భాగాలే. 


వీల 


ఈ (కింది సూకాల ద్వారా ఆర్యుల మతభావాలను తెలుసుకో 
గలం. శవాన్ని దహనం చే పేటప్పటి సూక్తం. 

|. ఓ అగ్నీ, ఈ శవాన్ని కాల్పవద్దు, మాడ్చవద్దు. దాని 
చర్మాన్ని ముక్కలు ముక్కలుగా చీల్చకుము. ఓ జాతవేదుడా యీ శరీ 
రాన్ని ఏమీ కష్టపెట్టకుండా ఒక్కసారిగా భుజించి, పిత్కలొకానికి ఆత 
నిని చేరి చేయుము. 

2. నీవు భుజించి ఈ శరీరాన్ని పితృలోకానికి చేర్చిన తర్వాత, 
అతను దేవతల ఆజ్ఞల (పకారిం నడుచుకుంటాడు. 

8. చనిపోయినవాని కణ్బు సూర్యునిలో చేరుగాక, ఊపిరి గాలిలో 
కలిసిపోవుగాక; మిగతాది నీటిలో కళిసిపోవుగాక. వాని వాని అర్హ తలను 
బట్టి చనిపోయిన వ్యక్తి స్వర్గానికి వెళ్ళవచ్చు; లేశ భూమిలో కలిసి 
పోవచ్చు. అశని హ్హా. న జేరిపోవుగాక. 

అగ్ని ఠఈర్వాత ప్రధాన దేవత ఇందుదు. ఇతడు మేఘాలకు 
అధిపతి. వర్షాలను జరెపిసుంటారు. మేఘాలకు కొండలు అడ్డంగా 
వ సే, వాటి రెక్కలను విరిచిపారేశాడు. సీటి కరువును కలిగించిన 
వృశ్రాసురుని సంహరించాడు. ఆర్యుల శ్యతువుల నందరినీ సంహరిం 
చాడు. ఇతని ఆయుధం వెన్నెముక, 

ఇంద్రుని గురించిన వర్హనలలొ అధికభాగం వృ(త్రసంహార్‌, 
వృ,తహన్‌, పురవై రి, సర భిడ్‌ ( మేఘములను పురములని Was 
అని ఉన్నవి. వర్గానికి అడ్డుగా నిలచిన ఊహాకల్పితమైన వృత్త అనే 
పరిధిని, లేక ఆటం కొన్ని బిద్దలు గొట్టి వర్షాలను కుకిపించినవాడు. అని 
అర్థం. 

పీ రిద్దరుగాక, పృథ్వి (భూమి),సోమ (సోమరసొన్నిచ్చే దేవత) 
అశ్విన్‌, వరుణ, ఉష, సూర్య మొదలై నవారు వర్ణించ బడ్డారు. 

చీకట్‌ అంతరించి వెలుగు రావ టం, నీటికరువు అంతరించి వర్షాలు 
కురవడం _ ఈ (పకృతి ఘటనలు, నాటి ఆర్యుల మన న్సుపై గొప్పు 
(పభావాన్ని కలిగించినవి. ఆ ఘటనలను ఎన్ని రూపాలలో 'వర్జించినా 
వారికి తృప్తి లేదు. ఈ వర్ణనలు ఆర్యుల ఉళ్టర్యధున నివాసానికి 
చిహ్నాలు, 
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“వేదాలలో చివరిది ఐన అధర్వణ వేవంలోని ఈ (కింది భూమి 
సూ కం వారి తాత్విక భావాలకు, పృథ్వీ మాతపట్ల వారికిగల ఆదరాఖి 
మానాలకు తార్కాణ౦ ; 

కేం పరచ క ధర్మసూ త్రము ఈ భూమిని ధరిస్తున్నవి. 
యజ్ఞయాగాదులతో ఇది పవి|శ మౌ తున్నది. భూత, భవిష్యత్‌ కాలా 
అకు  అధినేతయెన భూదేవి మమ్ములను కొపాడుగౌక, 

2 అసం థ్యాకమై సెగ కొండలు, నదులు, ఓషధులు ఈ భూమాత 


wwe 


రంలో ఉన్నవి. (పజల కవసరమైన ఆహారం అంతౌ యిక్క,డనుండే 
స సళ 
8. మొదట్లో అ.తా మహాసము(డంలా జలమయంగా డఓ౦డేషి 
అందులోనుండి మునులు మం|తశ క్రి ద్వారా భూమిని లు 
ఈ భూమాత మరణ రహితమైన ప హృదయం స్వర్గంలో ఉన్ని. 


4. భూదుని ఇం(దుడు రక్షీస్తున్నాడు. ఎర నేల, నల్ల నేల, పచ్చ 
నేలలతో కూడిన ఈ భూమి మీద మానవుడనై న నేను ఎట్టిఅపాయము 
లేకుండా అజేయుడనై నిలదిడి ఉన్నాను. భూజీవీ: నీ కొండలు, మంచు 
పర్వకాలు. గుట్టలు అన్నీ నాకు శ్షేవూన్నె కలిషెందు గాక! 


ర్‌. భూదేవీ! నీ శరీరము ఎక్కడ, కటిభాగ మేది, దొడ్డు మేగి, 
నాకు ఈ వివరాచేమీ కెలిమువృ. కోని నీపు తల్లి వి. నేను కుమావకను. 
నా తండ్రి పర గుడు (ఇందుకు). అకడు నాఖ క్షేమం కలిగించుళాక। 


(డొవికులు, నాగజొతి [పజలు భూమి మీద ఉన్న పొమలను. 
చెట్లను, స్త్రీ పరుష విగహాలను పూకించేవారు. ఆర్య దేవకల నివోసం 
మా(తం భూమి కౌదు, ఆకాశం ఇంద్రుడు, సూ మ్యడు ఆకోశంటో 
తిపగుతూ వర్షాన్ని, వెలుగును ఇస్తావ. నిక్య బీఏితకర్మ లన్నింటికీ 
అత్యవసరమైన సామాన్య వస్తువు ( అగ్ని, తేజస్సు లేక శక్తి. కేవలం 
కంటికి కనదిడే వస్తువులను శక, దూరంగా ఆకౌళంలో ఉన్న గ్గ క్లులను, 
వివిధ వస్తువులలో "అంతర్గీనంగా ఉండే సామాన్య లక్షణాన్ని గ _ర్థించ 
డానికి "ఆరాధించ టానికి” (పయత్నించిన ఆకమ్యల మానసిక సాయి, 
ఉన్నత మైనది. స్ట 
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భావనాశ కి యొక్క. ఈపెంపుదల ఫలితంగానే. క్రమంగా మత 
భ్రావాలు, పూజాపునస్కా. రాలు వెనుకబడి తాత్విక చింతన ఆరంభమైంది. 

ఆర్య (ద్రావిడ నాగరికతలు న చెందాయి, (దావ్‌డుల 
మతభావాలను, వూజావద్దతు. ను ఆర్యులు స్వీకరించారు. ఉపనిషత్తులతో 
ప్రారంభమైన తాత్విక చింతనను, మరింత అభివృద్దిచే సిన శంకరం రామా 
సుజ, మాధ్యులు ముగ్గురూ దక్షిణ డేశంలో ఆవిర్భవించారు. ఈవిధంగా 
సాంస్కృతిక ఐక్యత “సాధించ బడ్డది. 

నొటి సమాజంలో వర్గ విధేదాలు అప్పటికే తల ఎ _తనొగా యి 
తెగ అధిపతి, సామాన్యు" డను వ్యత్యాసొ లేర్పజ్డాయ. అధిసతి 
చనిపోతే, అతనితోపాటు, భార్యలను వొనిసలను సమాధి చేసే 
వారు ప్రాచీన ఈజిస్థలోనూ ఈ ఆచారం ఉండేది. కాని వర్ణ వ్యవస్థ 
లేదు వర్గ విభేదాలు , అధిపతి, సామాన్యుడు అను ___ రెండు 
1శేణులకు మాత్రమే మే పరిమితమై ఉండేవి 


వేదసూక్రా లు 


చేద సూకాలలోని-_ ఆనంద పారవశ్యంలో మధ్య మధ్య సందే 
జాము, అనుమానము, తాత్విక చింతనలేక పోలేదు, 

బుగ్వేదంతో అనేక డేవతలు వర్తి ౦చ బడ్డారు. వీరిలో ఎవరికివారే 
గొప్ప. అందరికీ అధినాయకు డెనరై న్‌ ఉన్నాడా, లేడా అన్న (_పశ్న 
మొదిట్లోరా లేదు. కొంత కాలానికి, ఈ దేవతల మధ్య సమన్వయం చేయ 
దలెగని, హెచ్చుతగ్గులు నిర్ణయంచవలెనని ఆలోచన ప్రారంభమైంది. 
ఇందుకు సమాధానంగా ఈ (కింది సూక్తం యేర్చడ్డది. 

“మొట్టి మొదట మనుష్యుడు gy పుట్టాడు ? ఎముకలు లేని 


పదా ర్ధంలోంచీ ఎముకలుగలవ్య క్రి క్రి ఎలాకలిగాడు? ఈబొ మికకు (ప్రాణను, 
ర క్రము ఆత్మ ఉన్నవా? ఈ పక్నలకు సమాధానం తెలుసుకొ నేందుకు 
ఎవరైనా ఆ సర్వజ్ఞాని (దేవుని) వద్దకు వెళ్ళారా? అన్నిటికి మూలం 


లింగఖేదంలేని సత్తు. దానినే ఇం ద్రుడని, అగ్ని అనీ వరుణుడని, మిత్రు 
డని, మాతరిశ్వన్‌ ఆని పిలుస్తున్నాం.” 


క్లేర్‌ 


(పకృతి అంతా నియమబద్ధంగా నడుస్తుందవి, ఆనియమ మే బుత్‌ 
ఆసీ మరికొన్ని సూకాలలో వర్థించ బడ్డ చి, ఉపనిష తులలో కనబడే, 
“కర్మ? సిద్ధాంతానికి మూలం యీ బుతి భావమే. 

సృష్టిని గురించి బుగ్వేదంలో మరొకచోట యిలా ఉండి. 

“బుతంనుండి వేడి పుట్టినది, అందులోనుండి ర్మాతి. తర్వాత. 
సంవత్సరం ఏర్భడ్డవి.” 

“మెదట ఆంతా జలమయం. అందులోనుండి హీరిణ్య 
గర్భుడు పట్టాడు, అనాదిగా ఉంటూ వచ్చిన పదార్దం నుండి 
ఈ హిరణ్య గర్భుడు (పపంచాన్ని సృష్టించాడు.” 

పడార్థం శాశ్యతమెన, అనాది. ఆ పదార్థంలో నుండి 
రేపుడు (పపంచాన్నీ సృష్టించాడ నీ చెప్పే ఈ భావం, సాంఖ్య తత్వ 
సాస్రాాకికి పునాది. బుగ్వేడంలో అధికభాగం, ఆర్యులు బానిస విధా 
నంలొక్‌ (పేవేశించకముందు రచించబిడ్డది, సమాన (పతిప త్రిపె 
జీవించే నాటి గణ సభ్యులవలెనే, వారి దేవళలు కూడా సమాన హోదా 
గలవారు. వారిలో ఎక్కువ తక్కువలు లేవు. 

మానవునికి, (పకృతికి గల సంబంధాలను (గహించ లేకపోవడం 
మత భావాల పుట్టుకకు మూలకారణం. మానవుని శరీరానికి, అతని 
ఆలోచనకు గల సంబంధాన్ని గు ర్లించ లేక పోవడం, “ఆత్మ” భావానికి 
మూలం. ఈ విషయాన్ని వివరిస్తూ సీంగెల్స్‌ "లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ బా 
అను స్ప్ర్ఫకంలో ఖులా (వాశాడు 

“ఆలోచనకు, ఆధగస్టత్వానీక (ప్రకృతికి, భావానికి గల 
సంబంధం ఏమిటనే (పశ్న తత్వశాస్త్రంలో (పధానమెన (పక్ష, 
డీనిక మూలం మిగతా వశభివా లన్నిటివలెనే ఆటవిక మానవుని 
సంకుచిత ఆజ్ఞాన దృష్టి,” 

(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌బ్కా $0 న పేజీ 

మాసవ కరిళంలో శాశ్వతమైన ఆక్క ఉంటుందన్న భావం, 

వెలా ఏర్చడ్డదో వివరిస్తూ, అదే పుస్తకంలో ఏంగెల్స్‌ యిలా 
వాకాడు; 
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“తన 156 నిర్మాణాన్ని గురించి అతి ప్రాథమిక విజ్ఞానంకూడా 
ఆదిను మానవునికి లేదు. “కలలు ఎందుకు పచ్చేవో వారికి 
తెఓయదు, మానవ శరీరాన్ని అంటిపెట్టుక ని (ప త్యేకంగా ఓక 
క ఆత్మ” ఉన్నదని ఆలోచిస, స్పర్శజ్జానం మొదలైన లక్షణాలు ఆత్మకు 
మాత మే ఇందినవని. శరీరానిక్‌ సంబంధించినవి కావని, ఈ కౌరణ౦ 
వల్ల నే కలలు వసున్నవని వారు నమ్మారు. మరణానంతరం “ఆత్మి 
శరీరాన్ని పదిలి వెళ్ళిపోతుందిని వారు భావించారు. నాటినుండి “ఆత్మ” 
స వాహ్య (పసంచానికి గల సంబంధాన్ని గురించి మానవుడు ఆలో 
చినూనే అన్నాదు. 

గా (లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ వా, 29 వ పేజీ) 

“ఎత్మ'ను గురించి దీర్హ ంగా రోజుల తరబడి ఆలోచించే 
వి_శాంతి రాతీయుగంలోని మాసపునికి లేదు. ఏ రోజు కౌ లండు ఆహార 
పదార్థాల సంపాదన కొరికి నీంతరం అతదు కృషిచేసూ ఉండేవాడు, 
రాతి ప్లనిముట్లలో కొయ్య పనిముట్లతో జంటుపవులగు వేటాడి మాంసం 
నింపొదించేబోడు. పండ్లు, కౌలు తినేవాడు, తిండి చాలక బోధసదుతూ' 
వుండేవాడు. 

మానవుడు మరికొంత జురోగమించి పథుపోషణను నేర్చుకు 
న్నాడు. సపూ జంలో (ప(పథంగా వ విర్చడ్డది, వీటాడేవారు, 
పశువులను పోషించేవారు విడివడ్డా పశువులను మచ్చిక చేయుట 
ద్వారా పాలు, పెరుగు లభించేవి? sy తగ్గింది, విశాంకి 
లభించింది వకువుల కవ సరమైన పచ్చి గడ్డెకొర క గుంపులు గుంపు, 
లుగా వీరు డేశదేళాలు తిరగసొగా చ. ఈ విధమైన సంచారక తెగలుగానే 
ఆర్యులు ఛారత దేశానికి వచ్చారు. 

పచ్చిగడ్డి పెరగాలంటే అం అవసరం. వర్షం ఎలా కురుస్తు 
న్నది ? ఎవరు కురిపిస్తున్నారు ? మొదలై న సమస్యలన్నీ మానవుని 
'వేధించ సాగిన ఏ. (ప్రకృతిశ కి కిల ఉపాసన (పారంభమైెంది. బుగ్వేే 
దంలో _ప్రకృతిశ క్తుల ఆరాధన ఈ విషయాన్ని సూచిస్తుంది, 

ఉత్ప త్రీ కులు పెరిగినకొద్సి, మానవుడు పొలాలు దున్ని. వచ్చి 
గడ్డిని పెంచటం నేర్చుకున్నాడు. మరికొంత కాలానికి ఆహార ధాన్యాలు 
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పండించటం (ప్రారంభమైంది. వ్యవసాయం చేతనైన తెగలు, చేతగాని 
“కెగలు ఏర్చ్పద్దాయి, శు 'శెగలమధ్య జరిగిన యుద్ధాలలో ఓడిపోయిన 
వాట బానిస లయేవారు. వర్గాలు, దోపిడీ, హెచ్చు తగ్గులు (ప్రారంభ 
మెనవి, 
“బానిస యజమానులలో కూడా వివిధ వర్గాలు ఏర్పడసాగినవి. 
వర్గవికజన, వర్ణవిభజన దూపు ధరించడం భారతదేశంలో (వతేకత, 
చకదోపిడీకి మారుపేరు అృగవర్జాల సె త్తనం- 
పని విభజన దురింత ముందుకు “సాగింది. వ్యవసాయం. చేతి 

వృత్తులు . వాణిజ్య (- ఇలా వివిధ వ వృచ్తులు ఏర్పడ్డాయి. ఆదిమ కమ్య్యూ 
విస్టా సమాజ ంలోని సమిష్టి ఉత్స తి సందింధాలు నశించి, చని విభజన, 

వర్ద దోపి డీపై ఆధారపడ్డ 'ఉత్ప త్తి తి సందింధాలు వచ్చాయి. 

పని విభజన, నైపుణ్యం, భౌతిక (శమకుు మాససిక (శ్రమకు 

చిభజన్క ఏర్పడ్డవి. పవక. స మేధోవర్గ ఆవిర్భావానికి నాందీ 

వాచకం ఏర్చడ్డది-భావవాద తత్వశాస్త్ర రూపకల్బనకః ఇదొళపాతిపదిక, 
ఉత్ప క్తి త్రివిధానంలో బహు ముఖ మైన అభివృద్ధి బానిస సమాజంలో ఏర్పడ్డది. 
భావప్రపంచంలో ఈః అభివృద్ది (పకి దింబించింది, (సకృతి శ క్రులను 
యథాతథంగా వ. ధోరణ్‌ వెనుకకు తగ్గి, ఊవో (పధానమైన 
దేవతలు వెళిళారు. డేవతల వస్తువాహనాదులకు “సంబంధించిన చర్చ 
నినుకకు తగ్గి, వ వారి వాత విషయమై జిజ్ఞాస (పారంభమైంది. 
సాకార సగుణ బ్రహ్మ సొనంలో నిరాకార విరుణ" (టహ్మ ఏర్పడ్డాడు. 
ఈ వడపోత విధానమే కత్వశా స్తాం ఏభివృద్ధికి మూలకొరణం. 

(పకృతిశ కుల షం ఏకేశ్వరోపాసన వరకు వచ్చిన 
ఈ పరిణామాన్ని, ఏంగెల్సు ఇలా వివరించాడు: 

“పకృతి శ ట్రలకు దేవశ్వం ఆర్‌ పించుటద్వారా మొట్ట మొదటి 
"దేవుళ్ళు ఏర్పడ్డారు. "మత సిద్దాంతాలు అభివృద్ది అయినకొద్దీ, ఈ “దేవుళ్ళ 
ప పకృతి శ క్రులకో తమకు గల సంబంధాన్ని వద లించుకుని, ఊహా 

పపంచంలోకి వెళ్ళిపోయారు. మానవుని భావనాశ క్తి పెంపొందిసకొద్దీ, 
(వశ్యేశ ఘజనలనుండి సాధారణ స్మూకాలను విడదీసి, వాని ద్వారా 
విజ్ఞానాన్ని పెంపుచేనుకొనే పద్దతి సహజంగా అభివృద్ధి కాసాగింది. ఈ 


ర 
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రకమైన వడపోత విధానంద్వారా ఒకరిమీడ మరొకరు పె త్తనంచేసే 
అసంఖ్యాక మైన చిల్లర డేవుళ్ళు అంతరించాయు.ఏ కేశ్వరోపాసనకు చవ్నా 
మైన మూలవిరాట్‌ భానం, క్రిమంగా మానవుని మనస్సులో కలిగింది.” 
(లుడ్విగ్‌ ప్యూర్‌బా 80 వ పేజీ) 
మత రీత్యా ఏకేశ్వరోపాసన, తత్వశా స్రకీ త్యా భాన వాదం 
చరిత్రలో తల యెత్తినవి, (పపంచాన్ని ఏదో మానవా తీతమైన 
శక్తి దేవుడు సృష్టించాడ వీ, ఈ శక్త దేవుడు లేక భావం _పాథమిక 
మెనదసీ, (ప్రకృతి లేక పవార్హం తవవాత పుట్టినదనీ, అ వధానమైకః నీ 
భావించే వారందరూ భావవాదులు. 
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రండవ ఆభ్యాయం 


ఉవనివత్తులల " రు లరావవాడం 


భూంఅడేశంలో మొట్టవెబదిట భావవాదాన్ని స్పష్టంగా వివరిం 
చిన ,గంథాలు ఉపనిషత్తులు. ఉపనిషత్తుల సంఖ్య 108. వీనితో 
పథానమైనవి 10, లేక 13. ఈ 10, 12 ఉపవిషక్రులు, కీ. పూ. 1001 
నుండి శ హూ . 500 వరకు నల అయిదు శతాబ్దాలలో రచించబడ్డాయి. 
భారత Ye as బానిస విధానం వర్జవ్యవస్థ 6 రూపం ధరించెందె. 
ఆద్యులైన బ్రాహ్మణు క్షృతియుల మధ్య పెనుగులాట మొదటినుంచీ 
ఉన్నది. ఈ పెనుగులాట సలం గా, ఒకప్పుదు బాహ్మాణులు,ఒకప్సుడు 
శతియ రాజులు పె త్త్‌నం లలితా. ఉపనిషత్తుల కాలంనొటికి 
శ(తియులు అనేకలుతత్వ వేత్త త్రలగా రూపొందారు, రాజ సభల లోతత్వశా ప్ర 
చరాలు జరుగుతూ వుండేవి. ఆఅజాతశ(తువు, జనకుడు, అశ్వపతి. 
కౌకంప మొదలై న గ రాజులు తత్వళాస్తు చర్చలలో _పధానపా్శాళవహించారు.. 
ల్‌ శేల సంవత్సరాలు ఆతి దారుణంగా కొనసాగిన వర్ణవ్యవసపై 
బె అసంతృ ప్తి ఏర్పడ్డది. (వాహ్మణవర్ష్గం ఆచరించే కార్మకాండ వై 
సద (బహ్మాహాదం. ఇది మొదట క[త్రయులలో కల ఎ త్తీందిం 
కర్మకాండ పశుహి6స (ప్రధానం. పశువుల నష్టం ఉత్ప త్తి తీ క క్షు 
లకు దెబ్బ, ఈ జాధ అనుభవించేది కూ(దులు, నే వెళ్ళులు. దానీసీ: 
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ఎంతో కొంత గు ర్రించక తప్పని వారు రాచరికం నిర్వహించే క్షత 
యులు. కనునే కర్మకాండ నిరసన, (బహ్మవాధ (ప్రతిపాదన మొదట్లో 
క్షతియులిలోని ఒక విభాగం నుండి ఆవిర్చవించింది. 

రంతి దేవుడను రాజు యజ్ఞం చేయగా చనిపోయిన సశువుల 
చర్మాలు, చంబల్‌ లోయలోని నది నంతా ఆవరించగా, ఆ నదికి 
చర్మణ్వతి అని పేరు వచ్చిం: 

ఇట్టీ కర్మ కాండను ఆపివేయడం, కనీసం నిరుత్సాహ పరచటం 
ఓక సొమాజి కావసరం అయింది, తౌతిఃక రంగంలో ఈ ధోరణి (పతి 
వీంబిం (బిహ్మవాదం. 

మొదటి ఉపనిషత్తు ఐతరేయ ఉసరిషర్తు. దీని కృర్తమహీదాసు. 
ఇతను హా ద్రవర్ణంలో పట్టి. స్వయంకృషిద్వారా ఉపనిషత్క ర్త రగా రూపొం 
దాడు.మరొక వ్యకి క్ర సత్యకామ జాదాలి. ఇతనితండి ఎపరో తెలియదు. 
శల్లి "పేరు జాబాలి, ఆమె ఒక దాసి. 

తను దాసీపతుడనని, తన తండి ఎవరో తనటతెలియదని,తత్వ 
జ్ఞానం సంపాదించవఇసను ఆస _క్రికలదని, సత్య శామజొబాలి గొతముడను 
(ద్రాహ్మణునివద్దకు వెళ్ళి అభ్యర్థించాడు. లలివీ శిష్యుడుగాచేరి, గవ 
తత్వవేత్త ఐనోడు. గార్గి, మై్యతేయి మొదలైన స్రీలుకూడ తత్వవేత్త 
అలో ఉన్నారు. 

ఉపనిషట్తల క కాలంనొటికి, ఈ మార్పు రావడానికి కొన్ని బల 
వత్తరమైన చారిత్రక కారణా లున్నవి. 

దొనీస విధానంపై ఏర్పడిన వర్ణ వ్యవస్థ, నిరంటశ రాచరీకం 
స్టీరపడిన మీదట, (బాహ్మణ, క్ష(త్రియ వర్ణాలు అతి దారుణంగా (కింది 
వర్గాలపై తమ పెత్తనం సొగించసాగాయి. (సభుత్వ చట్టాలు, నీతి 
నియమాలు ధర్మ స్యూశాలు, శిక్ష, ఆ ఆ స్పిమీద సన్ను మొదలే న సమ స్త 
విషయాలలో, _బాహ్మణులకు ఎక్కువగాను, కృతియులకు “కొంతవరకు 
(పత్యేక సౌకర్యా లుండేవి, హొదులుు ఇతరులు అతి కఠినమైన సాంఘిక, 
ఆర్థిక, రాజకీయ దోపిడీకి గురికొపొగారు . రొానూయణ, భారత 
గాథల మధ్య కాలంలో (క్రీ. పూ. 2500-1600 వరకు భారతదేశంలో 
తలయె త్రిన నిరంకుశ రాజ్యాల చర్విత, న్యాయళాస్త్రాలు చూస్తే 


వ్ల 


ఈ విషయం జోధపడుతుంది. ఈ నిరంకుశ ధెరిణిపై అనేక 
రాజకీయ, సాంఘిక తిరుగుబాట్లు జరిగొయి. భారిత యుద్ధానంత రం 
బ్రాహ్మణుల కంటే క్షత్రియులు సమాజంలో ఉన్నత స్థానం సంపా 
దించారు. సొంఘక సంబంధాలలో కొంత మార్పు వచ్చింది. 

ఉపనిషత్తులు వర్ష ప్యవస్టను ఖండించలేదు కౌని మినహాయింపులు 
చెప్పాయి. కర్మ కంటి జ్ఞానిం చుఖ్యం, శ క్రిగలవారు చెరవగలవారు. 
(కింది వర్ణాల నుంచి పైకి ఎగబాకటానికి అవకాశం కల్పించాయి. 

నుహీడాసు, సత్యకామజాభాలి అట్టివారు. 

బుగ్వేదానికి ఉపనిషత్తులకు మధ్య 2 వేల సంవిల్సోరౌలు గడి, 
చాయి. ఈ మధ్యలో అతి కఠినిరూపం ధరించిన వళ్ల వ్యవస్థ. ఉపనిష, 
తుల కాలం నాటికి కొంత సడలింది. 

ఈ సొంఘిక పరిణామ ఫలితంగా ఏర్పడ్డ భావవరివ రన ఊప, 
నిషర్తుల లోని తాత్విక చర్చలలో వ్య క్రమౌతుస్నిది. బుగ్వేడం అతి. 
పాచీనమైనది. ఇందులో విజయం సాధించిన ఆర్యుల ఆనంద పార 
వశ్యం, (పకృతి ఆరాధన, అచ్చటచ్చట తాత్వికచింతన కనబడుతుంది, 
ఆ తర్వాత సామవేదం ఏర్పడ్డది. బుగ్వేదంలోని బుక్కులను "పి 
విధంగా గానంచేయాలి అన్న విషయం తప్ప ఇందులో అదనంగా ఏమీ, 
లేదు. ఆలా గానం చే_ఫేరే, యజ్ఞం ఫల (పదమౌతుందన్న నమ్మకం. 
ఏర్పడ్డది, బుక్కులలోని అర్జాని కంపే సంగీత స్వరానికి (సాధాన్యత. 
ఏర్పడ్డది, అర్ధం తెలియకుండా, వేదాలను, గానంచేసే పురోహితనర్గం. 
ఒకటి ఏర్పడ్డది. 

తర్వాత యజుర్వేదం ఏర్పడ్డది. య జ్ఞ వేదిక ఎత్తూ, పొడుగూ, 
దానిపైన పుంచవలసిన ధాన్యాలూ ఏ పురోహితుడు ఏ మూల, 
కూర్చొని యజ్ఞం చేయించాలి మొదలై న కర్మకాండను వివరించేది, 
యజుర్వేదం, ' 


తర్వాత అధర్వణ వేదం. ఇందులో పై విషయాలతో బాటు. 
అనార్య తెగలలో వ్యాపించిపున్న మూఢ సమ్మకాలు,దయ్యాలు,_పయో 
గాలు, వొటికి (పతికియలు మొదలె నఏ ఉన్నాయి, 
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ఇంతటితో ఆగలేదు. పై నాలుగు = పదాలకు (బ్రాహ్మణములు ఏర్ప 
డ్లని. ఇవి కర్మకాండ లో అనుసరించ బలసిన పద్దతులను వివరిస్తూ 
(వాయబడిన వచన వ్యాఖ్యాన (గ్రంథాలు, కర్మకాండ, (బాహ్మణము 
లతో సంపూర్ణ పరాకాష్ట నందుకున్నది. 

ఈ బతనావస్థపై తిపగుదాటుగా మరొక ధోరణి తలయె త్రింది.. 
కర్మ కొండి (పధానమైనది కొడసీ, (పపంచ రహస్యాన్ని, సృష్టికి "మూల 
కారణాన్ని కనుకో[వలెనంజే క 'గ్రకొండతో నిండివున్న సమాజాన్ని. 
వదలి, దూరంగా అడవులలో దీరాలోచన, అధ్యయనము చేయవలనని 
కొందరు వారించ నారంభించారు. ఈ ధోరణ్‌కి చిహ్నంగా అరణ్యక 
ములు (అరణ్యములలో మాత్రమే అభ్య సించపలసిన (గంథములు) తొల: 
యె త్తినవి. అనేరులు అడవృలలోకి పోయి, ఆ(శ్రమాలు కట్టు5 కొని తత్వ 
విచారణ (పారంఛించారు. నాలుగు ల ల అనుబ౦ధాలుగా అరణ్య 
కములు [వోయబడినవి,. 

ఈ (గంతాలలో సగం క క్కకాండ. సగం తత్వవిచారణ ఉన్నదిం, 

ఈ పరిణామం పూ _ర్టిచెంది, తత్వ వఏచా చార దే (పుధాసంగా పెట్టు 
కున్న ఉపని షర్పలు వచి నవి. ఉపనిషత్మ ర్త రలు కర్మికొండను పదలి. 
వ్రీగారు._ రాజసభా భవనాలు తత్వళా స్త్ర చర్చలతో పతిధ్వనించినవి. 
(ఉపనిషళ్తు = గురువు దగ్గర కూర్చొని నేర్చుకోవలసిన విజ్ఞాన 
(గంథం): 

పదార్థం వివిధ రూపాలలో వరిణాచుం చెందుతూ వచ్చింది. ఇది. 
ఒకరిచే సృష్టించ బడలేదు. పదార్థం చలనం అవినాభావ సంబంధం. 
కలవి. పదార పరిణామక్రమంలో నిక్తీన పదార్థంనుండి సజీవ పదార్థమైన. 
ప్రాథమిక జీవకణం (ఎమీబ్రొ ఉద్భవించింది. 'ఎమీబా” నుండి మాన 
వనిపరకు జరిగిన సుదిర్హ పరిణామం ఫలితంగా మానవుని మెదడు, 


ఏర్పడ్డది. కనుక పదార్దం మొదటిది; (ప్రాథమిక మైనది: భావం అందులో' 
నుండి ఉద్భవించినది. 


ఈ శాస్త్రీయమైన దృక్పథం, ఆధునిక భౌతికవాదానికి మూలం. 


కాని ఉపనిషత్తులలో సృష్టిని గురించిన సిద్ధాంతం ఇందుకు పూరి ర్రిగా- 
విరుద్దమైనది. 
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పదార్థం నిర్జవ మైనది. దీనిని ౫ క్రివంతంచేసి (పాణం పోయాలి, 
ఈ పని (పజ్జావంటిరై న పరమాత్మ మాత మే చేయగలడు ((పజ్జానా 

'నీరంతర చలనశీలమైన స్వయం భూః §. పదార్ధ ంకూడా పరమాత్మ 
లోనీ భాగమే. పదార్డం యొక్క పాథమిక రూపాలు నిప్పు, నీరు, 
భూము, 

మొదట్లో _పజావతి ఒక్కడే వున్నాడు. ఒంటరితనాన్ని భరించ 
లేని ఆ (పజోపతి, సాలీడు, తనలోనుండి దారాన్ని బై టికి తీసినట్లు, 
-వీణువులో నాదం ఉద్భవించినట్లు, నిప్పులోనుండి కణములు వచ్చి నట్లు 
(పపంచాన్ని సృష్టించాడు. దజొపతి అనా దిసిద్దుడు, అతని సృష్టి 
ఈ [పసంచ౦, 

ఛాందోగ్య ఉపనిషత్తులలో తండ్రి, కొడుకుల మధ్య సృష్టిని 
గురించి ఈ (కింది సంభాషణ నడిచినట్లు ఒకి కథ ఉందిః 

తం|(డి: ఆ Fa తీసుకురా, 

కొడకు: ఇదిగో తెచా 

తండ్రి దానిని మ... 

కొడుకు: ఇదిగో పగల గోట్టాను. 

తండి: ఇప్పుడు నీవేమి చూస్తున్నావు? 

కొడుకు: అసంఖ్యా ్రకమైన నలుసులను చూస్తున్నాను. 

తండి: అందులో ఒక నలుసును వేతచేసి దానిని సగలగొట్టు, 

కొడుకు ఇదిగో; అలాగే చేశాను, 

తండి: ఇప్పు డేమి చూస్తున్నావు? 

కొడుకు: ఏమీ చూడటంలేదు. 


తండ్రి: కనుక ఓ కుమారా: నీకు కనబడని ఆ కూన్యం నుంచి 
'యీ మరి విత్తనం, అందులోనుండి యీ మహావృక్షం పుట్టినవి. 
కనబడ కనఐడవి ఆ కూన్యంలోనుండే యీ చరాచర పపంచ మంతా, 
నీవూ_నేనూ_ఆందరమూ పుట్టాం. ఓ శ్వేతకేతూ। ఆకే ఆత్మ, అదే 


సరమాక్క, అదొక్క,పే వా _స్థవమైనది. ఓ కుమారా! ఈ విషయం నీవు 
-విశ్వసించుము. 
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సృష్టికి సంబంధించిన ఖొవవాద దృక్పథం పై ఉదాహరణలో 
మనకు స్పష్టంగా బోధపడగలదు. 

ఉపనిషత్తులు ఒకరోజున ఒక తత్వవేత్త త వ్రాసిన (గంఖాలు కొపు, 
అనేకమంది తత్వో వే త్ల తల్కు కొన్నివందల సంవక్సరాలపాటు (వాస్తూ 
వచ్చారు. అవి [పధానంగా భావవాద సిద్దాంతాన్నే టోధించినా, వానిలో 
శాఖా భేదాలుకూడా ఉన్నవి. సృష్టికి సంబంధించిన యీ కింది నాలుగు 
Chee ఉపనిషత్తులలో ఆధారాలున్నవి; 

+ (పకృతి అనాది సిద్ధం. భగవంతుడు దీనిని సృష్టించ లేదు. 
కానీ వన మార్పుకు, “అభివృద్దికి భగవంతుడే మూలకొరణం 
ఈ ధోరణిలోనుండి సాంఖ్యవాదం తల యె త్రింది 

స. దేవుడు (నకృతిని కూన్యంలోనుంచి సృిష్టించాడు. (ప్రకృతి 
ఖభగవథ్‌ సృష్టి అయినప్పటికీ, అది స్వతం(తమెనది, 

8, భగవంతుడు తనలోనుండే (పకృతిని సృష్టించాడు. 

4. భగవంకుడు మాత్రమే వాస్టవం. సృష్టి అంతా మాయ, అది 
అతని సీడ మాత్రమే _ఇది శంక రాబొర్యుని మాయావాదానికి మూలం, 

పె నాలుగు ధోరణులలో సొంఖ్యవాద౦ మినహా, మిగతా అన్నీ 
భావవాద ధోరణులు, 

మానవ శరీరాన్ని అంటి పెట్టుకొని ఆత్మ" ఒకటి ఉంటుందనీ; 
ఈ ఆత్మకు సుఖదుఃఖాలు, జనసమర ణాలు లేవన్సీ ఇది పరమాత్మ 
స్వరూపమనసీ భావవాద తత్వశాస్త్రం బోధిస్తుంది. ఈ ఆత్మను నిరూపించ 
టానికి జరిగిన పయత్నాలను ఛాందోగో ప పనిషత్తులోని ఈక్రింది సంభా 
షణల ద్వారా మనం తెలుసుకొన గలం. 

ఇంద్రుడు (శిమ్య డ్ఫ్రు: ఆత్మ అంటే ఏమిటి + 

(వజొపతి (గురువు; వృద్ధావ్యం, మరణం, దుఃఖం, ఆకలి 
దప్పులు, పాపపుణ్యములు, ఆకారం౦-స వీ లేనిది ఆత్మ, 

ఇం: నాకు నీదర్శనం కావాలి? 

[ప; అద్దంలో నీకు కనబిడే (ప్రతిబింబమే నీ ఆత్మ. 

ఇం: కౌన్సీ నా|పతివింబం కూడా నావతెనే ఆకారం,రూప్పరేఖలు 
కలిగి వున్నది కదా? అది ఎలా ఆత్మ అవుతుంది? 
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గ్‌! 
+ బళ 


(పః (కొంచెం ఆలోచించి) పీకలరో కనబడే నీ రూజమే 
ఆత్మ. 

ఇం; (కొంచెం ఆగి) కలలు పగటిపూట రావుగదా ? ర్మాతిఖ్యు 
కూడా ఎల్లప్పుడూ రాస్సగదా? అప్పుడు నా ఆత్మ ఏ మైనట్లు? పైగా కితలో 
కనబడే ఆత్మక్కు నా భొతికరూపానికి పోలిక ఉన్నది గదా? అలాం 
టప్పుడు, అడి నిరాకారమైనది అన్నీ నిర్వచనం ఎలా కుదురుకుంది ? 

(స: (చాలాసేఎటికి) కలలు రాని నిర్వికారస్టితిలో నిదింగేదే 
ఆత్మ. 

అలా ముగిసింది చర్చ. ఇందదుని సందేహం మాతం నివారణలు 
కాలేను, 

కలలు ఎందువల్ల కలుగుతున్నాయో తెలుసుకోలేని ఆదిహా 
చూనవుని అజ్ఞానం, “ఆత్మిఅనే భావానిక్‌ మూలమని ఏంగెల్సు తెలికో: 
కొడు, డొవి5 పై సంభాషణ ఉదాహారణ, 

యిలాంటి సంభాషణలు ఉపనిషత్తులలో చాలా ఉన్నవి. అత్య; 
మాత్మ మొదలైన విషయాలను మేధోశ క్రి ద్వారా నిరూపించడం 
ధ్య ంకాచని, అంతరాత్మ (పటోధం ద్వారానే (బహ్మాజ్హానం సంపొదించ 
గలమనీ, చవకకు ఒక కథలో వివరించ బడ్డది, 

ఆక్క, వరమాకత్యలను గురించి ఒక గురువుకు శిష్యులకు దీర్ద 
సంభొషబలు జరిగాయి. శిష్యుల సందేవపోలు నివారణ కోలేదు. చివరలు 
గురువు యిలా అన్నాడు. 

“రేపు రండి (దహ్మజ్ఞానం గూర్చి వివరిసాను.” మర్నాడు 
ఉదయం శిష్యులు వచ్చేటప్పటికి గురువు పద్మాసనం వేసుకొని, ధ్యాన 
ము[దలో ఉన్నాడు. ఎప్పుడు గురువుగారికి మెలకువ నసుందా అని 
శిష్యులు ఎదురు చూసి చూసి, వారు కూడా ధ్యానమ్ముదలో నిమగ్నులె 
నోరు. 4, 5 రోజులు గడీచెన తర్వాత అంతా ధ్యానంలోనుంచి వట 
పడ్డారు. అప్పుడు గురువుుపశ్నకు శిష్యులు ఇలా అన్నారట; “బహ్యా 
జ్రానం కలగలేదుగాని, ధ్యానము[ద మాకం అలవాబంది.” గురువు: 
“అదే సరై న మార్గం, ధ్యానం, తసస్సు ద్వారా స్స్‌ అంతట మీరే 
(ఇహ్మాజ్ఞానం పొందుతారు. ఇది మేధోళ క్తి ద్వారా చెప్పేదికాదు.” 
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“గురోస్తు మౌనం వ్వా భానం 

శిష్యాస్తు ఏ చిన్న సంశయ; .” 

గురువుగారి వ్యాఖ్యానం మౌనం, శిష్యుల సందేహాలన్నీ నివారణ 
అయినవి, 

ఇందుకు విరుద్దంగా భౌతికవాదం ఇలా ప 

వొస్తపం. అనుభవం, ఆచరణ, మేధోశ క్రి ద్వారా (ప్రపంచానికి 
సందింధించిన విజ్ఞానాన్ని మానవుడు సంపాదిస్తాడు. (పపంచంలో 
_ విషయాలు" (వస్తుతం మానవునికి తెలియకపోవచ్చు. కొని 
కో లేనీ విషయాలు" అంటూ (ప సంచంలో లేవు, 
ఉపనిషత్ర్తులతి కోని దృక్పథం ఇందుకు వ్యతిరేకంగా ఉంది. అవి 
యిలొ చెబుతున్నాయి : 

జాన సంపాదనకు దూరాలు రె ౦డు. భొతిక (వపంచాన్ని గురించి 
తెలుసుకోవటం ఒకటి. మానవువి అంతరాత్మ (పటోధం రెండవది, 
ఇందులో రెండన మార్గ మే ఉత్తమమైనది. ఇందుకుగాను (ప్రత్యక్ష 
కా రల మానవుడు ఎంతదూంం౦గా ఉంటే అంత మంచిది. 
ఆహార స్వీకరణ, గాలిపీల్బటం, నీరు (తాగటం మొదలైన శారీరక 
విధులను గూడా నిరోధించ గలిగితే మరీ మంచిది. 'అప్పుడు జాన 
నేతం మరింత త్వరగా వికసిస్తుంది. 

ఉపనిషత్తులలో ఒక కొరికలో ఇలా పుంది; 

“మానవునికి సహజంగా బాహ్యాదృష్టి ఉంటుంది. కానీ జ్ఞాని 
అయినవాడు కణ్ళ మూసుకుని అంత ర్హృష్టి అలనర్చుకుని ఆత్మను 
తెలుసుకుంటాడు,” 

బుగ్వేదంలోని (ప్రకృతిశ కుల ఉపాసన మానవుని బాహ్యాదృష్టికి 
నీదర్శనం. కనుకనే అనేక సందర్భాలలో ఉపనిషత్తులు వేదాలను నిరొక 
రించినవి. ఛాందో గ్యోపనిషత్తులో యిలా ఉంది, 

“నారదుడు నాలుగు వేదాలను అధ్యయనం చేశాడు. ముం(తా 
లన్నీ కంఠస్థం చేశాడు, కొని ఆత్మను తెలుసుకో లేకపోయినాడు.” 


' మండూక్యావవిషక్తులో ఇలా ఉందిః 
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“జ్ఞానంలో రెండు రకాలున్నవి. ఒకటి తక్కువ స్థాయికి చెంది 
నది. మరొకటి ఉన్నత స్తాయికి చెందినది. 'వేదాల ద్వారా "వచ్చే జ్ఞా జానం 
తక్కువ స్థాయికి చెందినదీ, తపస్సు ద్వారానే ఉన్నత జ్ఞానాన్ని 
నూసవుడు పొందగలడు.” 

హేతువాదాన్ని అదుపులో ఉంచాలని తెలియజేసే మరొక 
ఉదాహరణ చూద్దాం. యాజ్ఞవల్క్యమునికి, గార్లికి ఈ సంభాషణ 
జరిగినట్లు బృహదారజ్యకో పనిషక్తు తెలియజేస్తున్నది: 


“గర దేవతకి ౦తా ఇం|దునిలో నుండి పుట్టారు. ఇందుడు ఆది 
శ_కిగుండి, ఆదిశక్తి బహ్మనుండి వచ్చారు. సరే, (బహ్మ ఎక్కడ 
నుండి ఇచ్చాడు 1” 

యాజ్ఞ... “గారీ, అధిక (పసంగం చేయకు, హేతువాదాని కొక 
పరిమితి ఉన్నది ?” 

“ వాహ్మణుడు, తస కొనాన్ని అంతా నురచి శికువువనళతె అజ్ఞా 

కంలో స్పండాలి. అప్పుడే అకీను (బహ్మను తెలుసుకో గలడు.” 
—ద్భిహ. 
“అంతులేని చర్చలవల్ల లాభంలేదు. నోటికి వృథా క్రోమసీల?” 
బృహ, 
వై సిద్ధాంకాలన్నీ తత్వవిచారణలో మునిగిన మేధావి వర్గానికే 
(వధానంగా పరిమిత మైనవి. (పజాసామాన్యంలో (ప్రవేశించలేదు. ఐతే 
(వజల వాస్తవిక జీవితానికి సంబంధించిన సమస్యల పెన కూడా ఉస 

నిషత్తులు కొన్ని అభిప్రాయాలను వెలిబుచ్చినని, _ 

మానవుడు ఈ జీవితంలో అనుభవించే సుఖదుఃభాల కన్నిటికి, . 
వెమకటి జన్మలో చేసిన ' కర్మ? మూలకొరణమన్న సిద్దాంతం మొదటి 
సారిగా ఉపనీష తులలో రూపొందించ బడ్డది, 

“ధాన్యపుగింజ నకించిన'ప్టే మానవుడు సశిసొడు. తిరిగి ధాన్యపు 
గింజ వలెనే ఉద్భవిసాడు.” ఇరణీంంన్లత్తు 
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“సత్క-ర్మలు చేసినవారు వచ్చేజన్మలో (బ్రాహ్మణ, క్ష్మతియ, 
వైశ్య కులాలలో ఏదో ఒకదానిలో పుడతారు. చెడుపనులు జేసినవిరు 
కిక జన్మ, పంది జన్మ లేక ఛండాలజన్మ దౌందుతారు.” 

పతన దోగ్యం 

“ఒక శిల్చి పాతవిగహాన్ని చెడగొట్టి ఆ పదార్థంతోనే అంత 
కంపే నుంచి విగ్రహాన్ని చేస్తాడు. అదే విధంగా ఆత్మ ఒక శరీరం 
వదలి, అంతకంటె ఉన్నత మైన శరీరాన్ని సృష్టించుకొని అందుతో 
పుంటు౦. =" --బృహదార ణ్యకంం 
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మరాఢడవ అధ్యాయం 
పాచిన భౌతికవాదం 


భారతదేశంలో మొదట భౌతికవాదొన్ని ప్రచారం చేసినవారు 
చార్వాకులు. ఈకోవకు చెందిన తత్వవేత్త తలు ఎందరుండేవారో, వారి నామ 
శేదూల ఏవో మనకు తెలియవు. పీర్‌ నందరినీ కలిపి “చార్వాక మత 
సులు”, నాస్తిక మతస్థులు’ — అను "పేర్లతో స్యవహరించేవారు. 
ఇదైనా వ్యతిరేకులు వారికిచ్చిన అప భంకగపు పేరే కొని. అసలు సేరు 
కాదు. దారినే లోకొయతులు 'అని కూడా అనేవారు. 


పిరి కాలం (కీ. పూ. 600. మరొక్క. 50సంవత్సరాలకు గౌతమ 
బుద్దుడు భారతదేశంలో ౭న్మిసాడనగా, యీ చార్వాకనుళం తల 
ఎత్తింది. దావికి వీజాలు చాలాకాలం (కీతమే (పజలలో ఉన్నవి. 

కృషిద్వారా (పజలు పంట పండిస్తున్నారు. స్త్రీ పురుషుల కల 
ంబకీ ద్వారా సంతానం కలుగుతోంది. ఇది లోక (పసిద్ది. ఇక దేవుని 
అవసర మేమి ? ఈ ప్రాథమిక దృష్టి లోకాయత వాదానికి వునాది. 

శః భౌలక (పాతిపడిక పై చార్వాక తత్వశాస్త్రం ఆధార పడిఉంది, 


ఈ మతస్తులు (వౌసిన పుస్తకాలు లభించటంలేదు ఈ మఠాన్ని 
ఖండిస్తూ (వౌసిస పు _స్పకాలలోఉదాహరణలనుండిమా(త'మే మనం చార్వాక 
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తత్వ శాసొ9న్ని తెలుసు కోవలసి వుంటుంది. ఇలాంటి పు స్తకొలలో 
ముఖ్యమైనది సర్వదర్శన సం(గహం, 

చార్యాకమత బీజాలు ఉపనిషత్తులలో బృహస్పతి అను ఒక ముని 
(వాంస స్తూతాలలో వున్నట్లు సర్వదర్శన సం(గహక ర్హ వర్తించాడు. 
బృహస్పతి యీ మతానికి (పారంభకుడై. నట్టు మహా భారతంలో ఒక 
కథరూడా వృంది. 

చార్వాకమతం దేశంలో (ప్రారంభమయ్యే సరికి, కర్మ కొండ 
1పబాసీకాన్ని పూర్తిగా ఆవరించింది. 

ఈ కర్యికాండను, వెరి ఆచారాలను అవహేళన చేయటంతో 
చార్యాకమతం (పారంభ మైంది, 


చనిపోయిన వ్యక్తులకు శౌద్ధదినాలలో ఆహారాన్ని యిచ్చే 
ఆచారాన్ని చార్వాకులు ఇలా ఎగతాళి చేశారు: 


“ఎక్కడో చచ్చి, స్వర్గాన దీతం(డి వున్నాడనీ, ఇక్కడ ఒక 
ఆకులో యింత అన్నం పెడితే, అ చనిపోయిన న్య ఆకలి తీరుతుం 
దీనీ గదా మీ విశ్వాసం. అలాగై తే పొలంలో పనిచేసుకునే వ్యక్తి 
ఆకలితీరటానికీ, యింట్లో నే ఒక వి _స్ట్లో అన్నం పెట్టరాదా? 


“_ాహ్మణులు తృప్తిగా శార్ధభోజనంచే స్తే, స్వర్గంలో ఉన్న 
పితరులు సంతృ పి పడ కారెని అంటున్నా రుకదా? అలాగయితే దూర 
చేశం వెరే ప్రయాజీవలు, తమతో ఆహార పదార్జాలు మోసుకు వెళ్ళి 
తోవలో వంటచేసుకొనుటకు అగచాట్లు పడటం ఎ౦దుకు? వారి బదులు 
మీరే రోజూ సుష్టుగా భోంచే సే చాలదా?” 


దురొక కథ: ఒక రోజున ఒక చెరువులో ఒక చార్వాక మతస్థుడు 
నిలిని, రెండు చేతులతో నీటిని ఎత్తయిన గట్టుకు అవళల ఉన్న తన 
పొలంలోకి చల్లుతున్నాడు, అందులో ఒక చుక్కా ఐనా గట్టు దాటలేదు, 
నీళ్ళన్నీ చెరువులోనే పడుతున్నవి. ఒక (బాహ్మణుడు (తొవనపోతూ, 
అతని తెలిని తక్కువను ఎగతాళిచేశాడు అప్పుడు ఆ చార్వాక మతస్టుడు 
ఇలా అన్నాడు; “నన్ను ఎగతాళి చేశావు సరేః నీవు నదిలో నుంచుని 
దోసిట్లో యిన్ని నీళ్ళు పోసుకొని ఎక్కడో పరలోకంలో ' నన్న మీ 
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షం తర్పణలు వదలు తున్నావే, అంత కంటి నేను లీసిపోయి 
నా!" 
యజయాగాదులు విరివిగా సౌగుతూండే ఆ రోజుల్లో, (పతి 
౦స్కర్లా, వాటిని ఖండించనిదే ఒక అడుగు ముందుకు శీయలేడు. 
జొద్దమతం కూడా యిలాగే పారంభమైంది. హింస చేయరాదనే (ప్రాత 
పదిక పై బుద్దుడు వాటిని ఖండించాడు. చార్వాక మతస్లులు, మరింత 
ఘూటిగా యజ్ఞయాగాదులను విమర్శించారు. ఈ కర్మకాండ వెనుక 
దాగివున్న పురోహితవర్గ స్వార్థాన్ని ee చేశారు. వారివాదన యిది: 
“యజ పకువుగా మేకిను వధి స్తే "స్తే ఆ మేక స్వర్గానికి పోతుందని 
మీరు అంటున్నారు. మీ మాటల్లో మీకు విశ్వాసముం శే శ, మేకను వదలి, 
మ్‌ తం|డినే యజ్ఞపశువు చేయరాదా? తండికీ స్వర్గాన్ని సమకూర్చిన 
వారవుతారు.ో 


ల 


క 


“ఈకర్మ కొండ అంతా (బాహ్మణులచే కల్పించ బడ్డది. వారి భు ర్తి 
మార్గం ఇ అంతా ఇదే. కనుకనే దీనిని వారు మరింత పేంచుతున్నార్‌. 
ఇందులో వారి స్వార్థం యిమిడి వుంది.” 


భావవాద తత్వశాస్తాన్ని, వైదికాచారాలను ఖండించి, 
సంపూర్ణమైన భౌతికవాద సిద్దాంతాన్ని వీరు నిర్మించారు. 

'వపంచం అనాది సిద్దం దీనిని ఎవరూ సృష్టించలేదు. దేపుడు 
సృష్టించాడని చెస్పటం తప్పు. పదార్థం నాలుగు రకాలు. నిస్పు, సీర్కు 
భూమి, గాలి. ఈనాలుగు పదారాల సంయోగ వియోగాలవల్ల నే ప్రపంచ 
పరిణామం జరుగుతున్నది. కలయిక, విడిపోవుట అనునవి పదార్థం 


సహజ స్వభావములు. పదార్థాన్ని, దాని స్వభావాన్నుండి 'వేరుచేయ 
జాలం. 


నిర్థవపషదార్గాలకు, సజీవ పదార్థాలకు తేడా వున్నది.మానపులు, జంతు 
వులు. వృక్షాలు (పాణము కలవి, పడార్దానికి ప్రాణంలేదుపాణం అంటే 
ఏమిటీ ? భావవాదులు [ప్రాణం క ఆత్మ వలననే కలుగుతున్న దంటారు. 
చొర్వాకులు దీవిని ఖండించారు, వదార్థ పరిణామ (కమంలో, అంతకు 
పూర్వం లేని కొన్ని కొ త్త లక్షణాలు ఏర్పడతాయి. పచ్చని తమలపాకు 
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తెల్లని సున్నము కలిపి నమిలితే ఎపపు రంగు వస్తున్నది. ఈ ఎరుపు 
రరగు కొ త్త లక్షణం, 

తాటేరసం తీసీ కుండలో నిలనచేః సే కొంతసేసటికి అది పులిసి 
కల్లు” అవుతున్నది. నురుగు ఏర్పడుతున్నది, అంతట పూర్వం లేని 
“నిషా? యిచ్చే స్వభానం ఏర్పడుతున్నది. . 

ఇదే విధంగా పదార్ధ పరిణామ కమంలోజక దకలోచ చై తన్యం 
“పాణంి ఏర్పడ్డ వి. వీర్ణీవ (పకృతినుంచి సజీవ (పవంచం ఏర్ప 
డ్లదె. ఇది సహజంగా జరిగిన పరిణామ. 

పరిమాణాత్మక మైన మార్పులు కొంతకాలం జరిగిన మీదట గుణా 
త్మకమైన మార్చులు ఏర్పడతాయి. నిర్టీవ (పపంచంలో నుండి సజీవ 
(పపంచం ఉద్భవించ టానికి ఇడే కొరణం. (పకృతిలో యిమిడీవున్న 
ఈ గతిళార్కిక మార్పును, ఆధునిక విజ్ఞానశౌస్త సహాయంతో మసం 
స్పష్టంగా గు _ర్రించ గలుగుతున్నాం. 

ఈ సమస్యను చార్వాకులు ఆ నాడే ఎలా వివరిచగలిగారు ౪ 
ఆ కొలంలో వె వైద్యశాస్త్రం కొంత అభివృద్ధి చెందింది. మూలిక ళను 
నూరి చూర్ణాలను, కషాయాలను. మాత్రలను “తయారు చేయటం మొద 
లై 0ది, రసాయనిక, సంయోగ వియోగాలకు సరిబంధించిన పరిజ్ఞానం, 
ఏర్పడ్డది, రసాయన శాస్త పరిజ్ఞానాన్ని, తౌత్విక సమస్యల పరిష్కారా 
నికి జోడించుటలో చార్వాకుల ఫ్రై త్యేకత యిమిడి వున్న దం 

సృష్టి, ఆత్మ... ఈ రెంటికీ భౌతికవాద వ్యాఖ్యానం ఇవ్వటంతో 
పాటు, జ్ఞాన సంపాదనకు మార్గ 'మేమిటి ౪ అనే విషయంలో గూడా 
చార్వాకులు కా మార్గం చేపట్టారు. కత సస్సు”ద్వ్యారా ఆత్మజ్ఞానం సంసా 
రీంచగలమనీ, "అదే నీజమైన జ్ఞానమని చెప్పిన భావవాద ప్యాభ్యానావ్ని 
పూర్తిగా నిరాకరించి ఇంద్రియ “పరిజ్ఞానం ఒక్య కే జ్ఞావసంపొద నకు 
మార్గమని వీరు నిర్ధారణ చేశారు. కన్ను, ముక్కు, చెవి నోరు, చర్మం 
యివీ పంచేంద్రియాలు, వీని సహాయంతో బాహ్యా విషయాలను చూచి. 
వాసనబిట్టి, విని, రుచిచూసి, తౌకీ--(వపంచాన్ని గురించి తెలును 
కుంటాం* ఈ రకమైన ఇంద్రియ జ్ఞానం ఒకకే సరియైన మారం. 


, నీకి 


వొవవాద కార్మికులు చెప్పే అనుమానం శబ్ద (సమాణం రెండూ సరి 
మైనవి కావవి నిరాకరించారు. 

మనం స్వయంగా చూడకపోయినా, అను వజ్జాలై న ఇకరులు 
చెప్పిన దానిని నమ్మవ లెనని చెప్పుట శబ్ద సమాణం, లేక ఆ_స్త్యసనూ 
ఇం. ఈ వొదన ద్వారా వేదాలలో ఉన్నవన్నీ నమ్మవలసిందని భావ 
చాదులు వాదించేవారు. వేదాలను, అందులోని కట్టుకథలను పూర్తిగా 
ఖండించిన చార్వాకులు పై వాదనలోని తార్కిక పద్దతిని కూడా (తోసి 
'వేళాప. అనుమానం అను తార్కిక క పద్దతిని కూడా నిరాకరించారు. 


పై రెండు తార్కిక సద్ధళులను నిరాకరించి, కేవలం ఇం[దియ 
జ్రానమే జ్జాన సంపాద నధ ౪ మూలమని చెప్పటంలో చార్వాక తశ్వళాస్ర 
బరెమిత యిమి డి వున్నది. 

ఇం(ద్రియ పరిజానం జానానికి మూలం. కౌని ఆంతటికో ఆగదు. 
కంటితోచూచి చెవితో విని" మనఎ "సేకరించిన సమాచారం మెద 
డులో [పవేశించి పూర్వానుభవాలు, జ్ఞావకళ క్తి ఆలోచన... 
వీటితో సమ్మిళితమై సమ్మగమైన రూపం ధరిస్తుంది. దీనినే 
హేతుజ్ఞానం అంటాం. ఇంద్రియ జ్ఞానం హేతుజ్ఞానంగా మారటానికి 
ముందు మనం “సేకరించిన సమాచార మంతటినీ మెదడులో సమన్యయ 
పరచాలి. ఇలా సమన్వయ సరచటమే మెదడుపని, ఇలా చేసేటప్పుడు, 
అనుమానం, (పమాణం, జ్రాపకశ ౬ ఆలోచన, ఊహా విడదీసి 
పఠిశీలించుట, కలిపి ఆలోచించుట యొ దలై న తార్కిక సూ(శ్రాలన్నీ 
అమలులోకి వస్తాయి ఈ తార్కిక సూ తొలు మానవుని మేధోనంపద 

అభివృద్దికి నిదర్శనం. వీవివి అన్వయించటం లో జొగ త్ర అవసరం. 

కానీ ఈ నూ శాలనే | [తోసివేయటం సరికొదు, జాన సంపాదనను 
గురించి, గతి తార్కిక దృక్పథం ఇది, i 

ఈ దృక్పథంతో చూచినపుడు చార్వాకుల తత్వళాస్త్ర బలహీనత 
బోధపడుతుంది. 

భావవాద తత్వ కాస్తాన్ని, మూఢాచారాలను, కులభేదాలను, 
ఓబొహ్యాణులి స్వార్థపర త్వాన్ని నిశితంగా ఖండించి, నిరాకరించిన 
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చార్వాకులు .. ఆ వూపలో అంతవరకూ మానవుడు సాధించిన తౌర్కిక 
జ్ఞానాన్నికూడా _తోసిబృచ్చారు. 

తత్వళొస్త్మపభోవం వా స్తవజీవితంపె ఎలావున్నది అనేఆంకంపె 
దాని సామాజిక (పయోజనం ఆధారపడి వుంది, ఈ విషయంలో 
(పొచీన భారతీయ తత్వవేత్తలు చార్వాకులను గురించి దురభిపాయం 
కలిగించేందుకు చేయవలసినదంతా చేశారు. చార్వాకుల (గ్రంథాలను 
నాశనం చేశౌరు. తాము (వ్రాసిన (గ్రంథాలలో, చార్వాకులు అరాచక 
వాదులనీ, అవినీతిపడలనీ, దొంగతనం, దోపిడీ, వ్యభిచారం. మొదలై న 
సంఘ వ్యతిరేక చర్యలకు పాల్చదేవాంనీ (వాశారు. 

చార్వాకుల జీవిత దృక్పథం యిలా ఉండేది : 

పైన పొట్టు ఉన్నదన్న కారణంవల గింజలను మనం సార 
చేస్తామా ? చేవలకు ముళ్ళువున్నవన్న సాకుతో చేపలను తినటమే 
మానుకుంటానూ ? దొంగలు పంటలను కొజేసారవి భయపడి, పంట 
లను పండించటమే వదలు కొంటామా ? మ 

అదే విధంగా జీవిత సుఖా లనుభవించటంవల్ల బొధ, కష్టము, 
సళలోకంలో శిక్షలు వ _స్టవనే సొరులకు భయపడి జీవితాన్ని నీరాక 
రించకూడదు. తిండి, బట్ట. ఇల్లు, సంసారము... వీటివల్ల కలిగే సుఖా 
లన్నీ అనుభవించపలసిందే. ఇందువ ల్లి తప్పులేదు. 

శరీరాన్ని కష్టపెట్టి నీరు ఆహారం మాని, వాయుభక్షణ చేస్తూ 
ఈపస్పుచేయవఠెననీ, అదే మోకానీకి మారమనునీ, (ససంచంటో 
పుట్టటం, తిండి తినటం పాపాన్ని కలిగిస్తుంద నీ చెప్పే వికృత 
సిద్దాం కాలు, నమ్మకాలు విరివిగా (పజలలో వ్యాపించివున్న రోజులలో, 
వాసేని ఖండించి పైన వివరించిన వౌసైన దృకృథాన్ని _సచాగం 
చేయటం సరై నదే, 

కౌవి అంతటితోనే చార్వాకులు ఆగలేదు. వీరిలో కొందరు ఉగ 
వాదులు "అప్పుచేసి అయినా పప్పుకూడు తిను,” “అప్పు తీర్చలేశపోతే 
ఎగవేసిపో,” *దొంగతనం చేస్తే చేశావు గాని, నేర్పుగా తప్పించుకో 
మొదలై వ మాటలూ అన్నారు. దీనిని అవకాశంగా తీనుకుని పాలక 
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వరాణ వారిని సాంఘిక అరాచకవాదులుగా ఖండించారు. కఠినళ€ిక్షలు 
చేపే, హింసించి, దేశంనుండి వెళ్ళగొట్టి చార్వాకులను విర్మూలించ 
(పయత్నించారు. మహాభారతంలో. ఒక చిన్న కథ ఈ విషయాన్నీ 
తెలియజేస్తుంది. 


భారత యుద్ధం అంతా అయిపోయింది. పొండవులు సంపూర్ణ 
విజయం సాధించారు. ధర్మరాజు రాజలాంఛనాలతో హా హా స్టినాపురం 
(స వేసిస్తున్నాడు. 

యుద్దంలో కౌరవులు, పాండవులు ఇద్దరూ సమానంగానే 
మోసాలు చేశారు. ఒకరు యొక్కు.వ, మరొకరు తక్కువ లేదని (పజా 
సామాన్యంలొ కనీసం ఒక భాగం అనుకోసౌాగింది. అయితే బహి 
రంగంగా ధర్మరాజును యెదిరించే సాహసం వారికి లేదు. 
చార్వాకుడనే విప్లవ కారుడు ధర్మరాజు ఊరేగింపుకు యెదురుగాటోయి, 
కసీ “పీరు ధర్మరాజు. కౌని, నీవు చేసినదంతా అధర్మం సుమా 1” అని 
బహిరంగంగా విమర్శించాడు. జనులు దిగ్భాాంతులై నారు. రాజభటులు 
ఆ వ్యక్తి కిని బంధించారు. ఇతడు రాక్షసుడు కనుక వధ్యుడని పురో 
హికులు మంతులు తీర్చు తెర ధర్మరాజు తల వూపాడు. చార్యా 
కుని ఆ క్షణంలోనే వధించి, ఊరేగింపు ముందుకు సాగింది ప్రజలు 
తిరిగి నివ్వెరపోయారు. 


భారత గాథ జరిగిన కాలంలో (క. హూ. 1500) చార్వాకులు లేరు, 
అడ్యిగంథస్థలమైన కాలంలో (కీ, పూ. 200) చార్వాకులపై దాడి 
జరుగుతూ౦ డేది అనడానికి ఈ కథ ఉదాహరణ, 


వీరి తత్వళాస్తొన్ని ముగించే ముందు ఒక విషయం గవనించాలి, 
చార్యాకుఐ తత్వకాప్రం, నాటి సాంఘిక వ్యవస్థ సపెన, సరిపొలకవర్గాల 
అధికారంపై స, భావవాడ తత్వశాస్త్రంపై న, మూఢాచారాల పెన___.తిరుగు 
బాటుగా (పారంభమైంది. ఇందువలన పీరు పొత సిద్దాంతాలను ఖఅండిం 
చుటలో చూపిన శద్ద, తమ ఈత్వశాస్తాన్ని రూపొం౦దించుటలో చూస 
లేదు. చొర్వాక తత్వశౌస్రంలో (పాథమీక దక్క, కేవల వ్యతిరేక దృక్స 
థం విశేషంగా కనబడుతున్నది, 
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చార్వాక (ప్రచారకులను గురించి మనకు లఅభ్యమమయ్మొ సమాచా 
రాన్ని గమనిద్దాం. 

1. పీరిలో అసితకేశ కబంళుడు (పథముడు. ఇత నొక సేనా 
నాయకునివద్ద బానిసగా ఉండేవాడు. అప్పు చెల్లించనందువల్ల యితను 
బానిసగా చేయబడ్డాడు. కొంత కాలానికి పారిపోయి, అడవులతో తిరిగి, 
శాత్వికుడుగా ప పరిణతి చెందాడు, నల్లగా ఉండే వెంటుకలతో కూడిన 
కంబళిని కప్పుకొ నేవాడు కొవబంనల్ల, ఇతనికి అసితకేళ _కందిళుడన్నే, 
'పెరు వచ్చింది. 

ఇతడు చాలా పట్టుదలగా తన సిద్ధాంతాన్ని పచారం చేసేవాడు. 
ఇతనిని ఉ(గభౌతిక వాదీ అనేవారు. గొప్ప పాండిత్యాన్ని సంపాదించి, 
ఉపనిషత్తులోని భావవాదాన్ని అతి తీవంగా విమర్శిస్తూ కొన్ని 
(గంథాలు (వాశాడు. భౌతికవాదు లందరికి ఆచార్యుడు. 

ఇతని వ్యక్తిగత జీవితం నియమ నిష్టలతో కూడి నట్టిది, బొద్ధ 
ఖిక్లువులవలె కాషాయవస్తాలు ధరించి భిక్షాటన ద్యారా జీవించేవాడు 
మండుటెండలో, జడివానలో నిలబడి త్రీవాలోచన చేస్తూ ఉండేవాడు... 
అప్పుడ స్పుడు సంపూర్ణ దిగంబరత్వంలో తన్మయుడై ఫోయెవాడు. 

2. మక్కలి, మొషాట్‌: ఇతడు కూడా బానిస. గోశాలలో వ్వ పుట్టి 
నందువల్ల "ఘోషాల్‌ అను పేరు వచ్చింది ఇతని యజమాని ఒక చీనా 
నాయకుడు. ఒక రోజున బజారునుండి నూనె తెస్తూ (తోవలో పర 
ధానంవలై నూనెను ఒలకటోళాడు- ఇంటికి వెళితే యజమానివల్హ 
దేహదండన తనదని గుర్తించి, తెగించి అడవులకు పారిపో, 
తాత్వికు 2 డెనొడు, 

ఇతని భౌతిక వాదంలో ఒక విశేషం వుంది, (పపంచమంతా 
మార్పులేని కొన్నిసూ(తాల కనుగుణంగా నడుస్తుంది. మానవుని) స్వేచ్చ 
లేదు, అంతా అదృష్టం, కర్మ. ఇశని సిద్ధాంతం భౌతిక వాదానికి 
చెందిన కర్మవాద౦ 'అనవచ్చు. 

ఇతను మొదల్లో జైనమతంవై పు కొంత మొగ్గి, తర్వాత మారి 
పోయినాడు. అందువలన జైన గ్రంథాలలో యతవిని గురించిన 
దూషణ విపరీతంగా ఊంది. కర్వా న వు, ధర్మాంధుడు, నీఘంటనాద 
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పుకు (మహావీరుని హత్యచేయ యత్నించాడు. _ దేవ్రతా_విగ వోణి పె 
ముర [క విసర్జన శేచేనోడు. (బాహ్మణులచే పిండిపిండిగా మిర్హించ 


బడ్డాడు... 

జీవితమంతా తాత్విక (పచారానికి వినియోగించే అజీవక 
వ్యవస్థమ యితడు (పారంభించాడు. ఇతనితో బాటు, నందవాత్స్యకృళ - 
సాంకృత్స్య అను యిద్దరు అజీవకులు కూడా ఉంచేనారు. 

8. మూడవవాడు పూర కొాశంపుడు: ఇతను కూడ ఒక చానీస. 

hI స అ | 

ఇంతకు ముండే 99 బానీసలుండి ఇతనికో 100 సంఖ్య పూర్తి రి కొవటం 
వల్ల, ఇతనికి యజమాని పూర్ణ ర్ల కాశ్యప్తడన్ని పేరు _ పెట్టాడు. ఒకరోజున 
యితని మపమాన్‌ ఇంట్లో “దొంగలు పడ్డారు. ఆ సండడ్‌లో బానిసలంతా 
పారిపోయినారు, పూర్ణ కౌళ్యపుడు అడ పులకు పారిపోయి తత్వ సచాగం 
(పొరంభించాడు, 

ఇతను భౌతిక వాదంతో బాటు, సొంఘిక తిరుగుబాటును కూడా 
రెచ్చగొటాడు. ఇ తుపులను చంపినా కొట్టినా, నరికినాా దొంగతనం 
వ్యభిచారం, హత్యలు ఏమిచేసినా తప్పుశేదవి బోధించాడు. బహుశా 
బానిఫ జీవితం యొక్క. కాఠిన్యాన్ని స్వయంగా అనుభవించి, విసిగి 
వేసారిన పూర్ణకాశకపుడు, పై విధమైన అరాచక తిరుగుబాటు 
తక్యాన్ని బోధించి ఉండవచ్చు. 

గం (పకృధ కొత్యాయన్‌ : పదార్ధం అంతా అణువులతో కూడు 
కునీ వున్నది. అణువులు చలనమూ, మౌర్పూలేని అఖండ సూక్ష్మ్యాం 
—_ వీపు, నీరు, గాలి, భూమి, జీవము, సుఖము, దుఃఖము... ఇవి 

స_ప్పభూతాలు. వీనిలో మొదటి ఐదూ పరమాణురూసంలో ఉంటాయి. 

త నిశ్చల, నిరాకార, నీర్గుణ స్వభావము కలవని చెప్పే 
ఇతని వాదనను జడభౌొతికవాద మనవచ్చు. 

ర్‌, నిఘంటునాధప్ప త్త, సంజయ వేలట్టిపు త్త : పీకి దృక్పథం 
జైన తశ్వశాస్తానికి దగ్గరిగా ఉంది, పై క గతితార్కిక పద్ధతిని పోలి 
ఉన్నా, అందుకు పూర్తి రిగా విరుద్దమైన చర్చాపద్ధతిని పీఠ పపేశ పెట్టారు. 
ఈ పద్దతీవల్ల స్పష్టత వివరణ కలగకపోగా అస్పష్టత, అనుమానం 
ఎక్కువొకాయి. వీరీవి అనిశ్చితవాదులని పిలిచేవారు. 
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ఉదొహరణ 

1. (పశ్న: 
"దేవుడు ఉన్నాడా ? 
(1) లేడు. 
(2) ఉన్నాడు కూడా. 
(83) ఉండలేదు కూడా: 
(4) లేదు కూడా. 
(5) లేదనేది లేదు కూడా. 
పరలోకం ఉన్నదా? 
(1) ఉన్నదని నేను నమ్మి శే అలా చెప్పగలను. 
(2) నేను అలా చెప్పను, ఇలా చెప్పను,ఏలాగూ చెప్పను. 

పై చర్చద్వార్కా మనం ఏమీ చెప్పలేము, ఏడీ తెలుసుకో 
లేము అనే నిస్సహాయతకు దిగజారుతాము, 

వస్తు సొరంలోని వై రుధ్యాలను బహిర్గతం స సే పద్ధతి గతి. 
తార్కిక పద్దతి. ఇందుకు విరుద్ధంగా అస్పష్టతను, సంశయాలను ఎక్కువ 
చేసి, ఎటుపేడితే అటు వాదేంచటానికి " వీలును మాత్రం కలిగించే 
పద్ధతి అల్బ౦. ఇట్టి పద్ధతి జ న తఠ్వళాస్రంలో విశేషంగా ఉంది. 

భారతీయ (పాచీనె భొతీకవాదులకు (గ్రీకు భౌతికవాదులకు గల 
పోలికలను, తారతమ్యాలను తెలుసుకోవటం అవసరం. 

యూరపులో తల్వేశాస్త్రొవికి 1గీసుదేశం పునాది. (గీసు దేశంలో 
తత్వళాసాొనికి భౌతికవాదం పునాది. (పపంచం అనాదిసిద్దమని, దీనికి 
మూలం నీరుఅని థేల్స్‌ అను తత్వవే త్ర మొట్టమొదట వివరించాడు. 
చార్వాకులకు థేల్స్‌ సమకాలికుడు (4 పూ, 00). వేల్స్‌ (గీక్‌ భౌతిక. 
వాదానికి, (గీకు తత్వశాస్తారినికి గురువు. 

అటు తర్వాత 200 సంవత్సరాల కాలంలో, సుమారు అరడజను 
మంది భౌతికవాద తత్వ వేత్త తలు బయలుదేరారు. వీరందరు తత్వ 'పేత్త తలు, 
మా(త మేగాక, శాస్త్రజ్ఞులు, పరిశీలకులు, వీరందరిలోకి డెమొ[కటన్‌ 
(క. పూ. 600) (వయిఖుడు. ఇతను విశ్వరూపం అను ఉద్ల)ంథం. 
(వాసి, అణు సిద్ధాంతాన్ని (పతిపాదించి. సుదీర్హ 0గౌ వివరించాడు. 


లవి 


‘qa, 


ఈ భౌతికవాద తత్వశాస్త్రం (గీసుడేశంలో అభివృద్ధి కావటానికి 
అనేక కారణాలున్నాయి. మెలీషియా స్పార్దా ఏథ్‌న్సు-నగరాలు నాటి 
పపంచ త్యోపారకేందాలు. ఆ నగరాలలో ఒక రకమైన ప్రజాస్వామ్యం 
ఉఊండేది.దానిసలను మినహాయించినా,మిగతా పౌరులందరికీ పరిపాలనలో 
భాగముండేది. ఈ కారణాల వల్ల బానిస యజమానుల వర్గానికి చెందిన 
మేధావులలో విశ్రాంతి, విశాలదృష్టి, పరికీలనాకొంక్ష, భొతికవాద 
దృక్పథం ఏర్పడ్డాయి. ఈ భొతికవాదానికి తిరుగుబాటుగా కొంత కౌలం 
తర్వాత సో(క్రజీస్‌, ప్లాటో, అరిస్టాటిల్‌ నాయక త్వాన యూరపియన్‌ 
ఛావవొదం పుట్టింది, కనుక యూరపులో భొతికవాదం ముందు పుట్టి ఆ 
తర్వాత భావవాదం ఏర్పడ్డది. 

భారత దేశంలో పరిస్థితి ఇందుకు వ్యతిరేకం మన భౌతిక 
వాద తత్వవేత్తలందరూ బానిసల నుండి ఉద్బ్భవించినవారు. 
వర్ణ వ్యవస్థ రూపంటో బానిస విధానం నగరాలలో, పల్లెలలో సుమారు 
16 వందిల సంవత్సరాలపాటు భారతదేశ మంతటా వేళ్ళూనిన మీదట, 
దానిమీద తిరుగుబాటుగా భౌతికవాదం ఉద్భవించింది. వై శాల్యందృష్ట్యా 
భారతదేశంలో (గీనుదేశం10వ వంతు ఉందేమో, (గీసులో ఒకొక్క 
నగరం ఒక (పత్యేక రాజ్యంగా ఉండేది. 


(గను, భారతదేశాల సామాజిక వ్యవస్థలలో ఈ కారతన్యుం, 
శత్వళాస్త్రంలోవి వ్యత్యాసాలకు కూడా కారణమైంది. విజ్ఞానశాస్తరీత్యా, 
(గ్రీకు పాచీన భౌతికవాదులు, భారతీయ భౌతికవాదుల కంబ పెసాయికి 
చెందీనవారు. భూమి, సూర్యుడు, చంద్రుడు, వక్ష (తాలు, లోహాలు, 
వాని స్వభావము మూలపదార్జాలు మొదలైన అనేక విషయాలనుగురించి 
పరిశోధన చేసిన వారు [పాచీన (గికు తత్వవే త్తలు* విజ్ఞాన శాసాంనికి, 
భౌతికవాద తత్వ కాస్తా9నికి అక్కడ చాలా దగ్గర సంబంధం ఉన్నది. 

భారత దేశంలో భౌతికవాదానికి, సొంఘిక తిరుగుబాటుకు దగర 
సంబంధమున్నది. చార్వాక మకస్తులు సొంఘిక విప్లవకారులు 


గీకు భారత తత్వళాస్త్రాలకు గల ఈ వ్యత్యాసాన్ని మనం 
గుళ్తించక తన్నదు. 


శశి 


నాల్గవ అధ్యాయం 


గౌతవం బుద్దుడం.నాటి సవరాజం 


గౌతమ బుద్దుడు డీ. పూ. 568 సంవత్సరంలో హీమాలయ 
పర్వత ప్రాంతానికి దాపుగానున్న కపిలవస్తు నగరంలో జన్మించాడు. 
శాక్యవంశస్తుల అధిపతియైన శుద్దోధనుడు ఇతని తండి, 

గౌతముడు బాలంనుండి జిజ్ఞాసాపరుడై ఉండేవాడు. రాజ్య 
వ్యవహారాలలో ఆస క్తి చూపేవాడు కోడు. ఇతన్‌ దృష్టిని మరల్పుటకై 
శుద్దోధనుడు అనేక (పయత్నాలు చేశాడు. యు "క్టవయసుుడై. న 
వెంటనే, యశోధర అను రొకుమా రె నిచ్చి వివాహం జేశాడు, 
ఇవి ఏవీ గౌతముని దృష్టిని మరల్ప్చలేదు. సంసొర కూవంలో 
నుంచి ఎంత త్వరగా బై టసడదామా అన్న ఆతుత కలిగింది, నగర 
సంచారానికి వెళ్ళివచ్చే సందర్భంలో, ఒక రోజున ఒక వృద్ధుడు, 
మరొకరోజున ఒక రోగి, మరొకతూరి ఒక మృతశరీరం, ఆఖరున 
ఒక సన్యాసి - ఈ నలుగురిని చూచిన మీదట, గొతమునికి జీవితంపై 
విరక్తి కలిగిందట. సంసారాన్ని త్యజించి, అడవులలో తసన్సుచేసీ 
దుఃఖనముయమైన ఈ (ప్రపంచంలోనుంచి బైటపడే మార్గాన్ని కనుక్కో. 
వలెనని నిశ్చేయించుకున్నాడు. యశోధర (ప్రసవించి మగళిళుప్తను 
శన్నదన్న వార్త వినగానే, తన మార్గానికి మరొక బంధనం (రాహుఅల) 


కంల క్‌ 


కలిగిందని భయపడ్డాడు. కొద్ది రోజులలోనే సంసారాన్ని వదలి, అర్హ 
రాతి వేళ అడవులకు వెళ్ళిపోయాడు. అప్పటికి గౌతముని వయస్సు 10. 


6 ఏండ్లు నియమ నిషలతో తపస్సు చేళాడు. అందువల్ల శరీరం 
శుష్కాంచుట 'తప్ప, గౌతముని సమస్యలకు పరిష్కారం దొరకలేదు. 
మనళ్ళాంతి లధించబేదు. నియమ నిష్టలతో కృశించి, శల్యావశిష్టుడె 
గొతముడు ఒక చెట్టుకింద పడి ఉండగా, సుజాత అను గొ శ్రీ, 
గొతముని నోట్లో పాలుపోసి అతనిసీ (బతికిందింది, సుజాత మాతృ 
హృదయం, గ్‌ గొతముని మృత్యుముఖంలోనుంచి మాత మేగాక, అందుకు 
తోవతీసిన వె రాగ్య మార్గంలో నుంచి కూడా వెనకకు మళ్ళించంది. 
ఆ తర్వాత బుద్ధగయలోని ఒక రావిచెట్టు (కింద కూరుని ఆలొచనలో 
వుండగా, గౌతమునికి జ్ఞానోదయమైంది. నాటినుండి గౌతముడు బుద్ధు 
డెనాడు (అన్ని తెలిసినవాడు). $0 సంవత్సరములవరకు తన సిద్ధాంతాన్ని 
కేశమంతటా పచారంచేసి, మల్ల దేశంలోని కుసినారపద్ద ఒక తోటలో 
బుద్దుడు మరణించాడు. 


బుద్దుని కాలంనాటికి భారత దేశం గొప్ప సొమాజిక పరిణామ 
దకలో వుంది. వ్యవసాయం, వృత్తి తిపనులు, వ్యాపారం బాగా వృద్ధి 
చెందినివి, 


60 రకాల _రకాల చేతినృత్తులవారి _ పేర్లు “దీఘన్తి కాయ” అను చాతక 
కథలో ఉదహరించబడ్డాయి. వడ్రంగి, “కమ్మరి, కుమ్మరి గానుగలవాండ్లు, 
రథకొరులు, ఆయుధాలు చేసేవార్కుపళుపాలకులు, అనేక వృత్తులు ఏర్ప 
డ్ఞాయి, వృత్తులు ఏద్పడట మేగాక వారి సంఖ్యకూడా పెరిగి, ఆవృ త్తికి 
చెందిన చారందరూ ఒకే (గామంలో నివసించే పద్ధతి ఏర్పడ్డది. 


(“వద్దకి గామ” జాతకం) 


న్యవసొయం బాగా పెరిగింది. ధ్రవిలానగిరి అను |గామంలో ప్లక్ర 
నలుడు అను భూస్వామి 500 అరకలు కీట భూమి. సాగుచేపేవాడవి 
“సూ త్త విపాతం" అనే బౌద్ద గంథం శెలియజేనున్నది. వరిపంట 
[ప్రధానమైన "పంటగా పర్వ్పడ్డది: 
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వారపారవర్గం (ప్రబలమైన గ గా ముందుకు రాసొగీంది, 
నగరాలలో గృహపతులు (శేష్తులు వ్యాపారం సొగించేవారు. వీరు వడ్డీ 
వ్యాపారం కూడా చేసేవారు. 

దేశంలో వివిధ (పాంతాలమద్య భూమార్గాధ్యన విసొరంగా 
వ్యాపారం సాగుతుండేది. 500 ఎద్దుల బండ్లను" న 1. అనేవారు. 
ఈ బిడారులతో వ్యాపారస్థులు చేశ డేశాలు తెరిగి తమ వస్తువులను 
అమ్మేవారు. ఒంతెలమీద సరుకులు మోసుకు వెళ్ళేవారు. 710 మంది 
(పయాజీకులను చేర వేసే ఓడలుండేవి. భారతడేశంలో తూర్చుకొననుండి 
పకన కొసకు 504 విడారులతో వ్యాపారంచే సే ఒక కో టీశ్యరు డున్నట్టు 

“అంగుఠనికొయం” అను (గంథంలో (ప్రస్తావించ బడ్డది. గుడ్డలు, 

దంతపు సామానులు, పట్లు చీరెలు, మందులు, వెండి, బెంగారు నీగలు 
(పధానమైన వ్యాపార సరుకులు. 

నూతనంగా ముందుకు వస్తున్న ఈ వర్గాలకు, పాలక వర్ణాలకు 

ర్షణ (పారంభమైంది. 

శః వర్గపోరాటం, నాటి భారతదేశ పరిస్థితులలో అ్యగవర్షాల 
పెత్తఫంపై తిరుగుబాటుగా రూపొందింది. (బొహ్మాణులలో సైతం 
ధనికులు, . దర్శిదులు అను వ్యత్యాసం తీవరూపం ధరించింది. వుడో 
హితవర్గం పాత (ప్రాదిల్యాన్ని కాపాడుకోగలిగినప్పటికీ, అనేకమంది 
బీద ఆక చేతి వృత్తులు, వైద్యం, నౌకరీ, సైవిక వృత్తి, 
వ్యాపారం, హ స్తసొముుద్రికం, పవపోషణ, వ్యవసాయం _ మొడిలై న 
వృత్తులను చే పట్టినట్లు “స్తూ త్టనిపాత” మను బౌద్ధ్యగంథంలో వాసిట్ట 

సూ త్తం తెలియజేస్తున్నది. 

కాశీ, కోసల, మగధ వైశాలి అను బలమైన. నాలుగు (ప్రభు 
త్వాలు, గంగా - యమునా తీరంలో పరిపాలిస్తూ వుండేవి. నొటి మధ్య 
నిరంతర ఘర్షణలు జరిగేవి. ఈ నాలుగు గాక, అనేక చిన్న కళ్యా. 
పరస్పర కలహాలలో మునిగి ఉండేవి. 

బానిసలలో నాలుగు రకాలవారుండేవారని “విధుర పండిత” 
జొతక౦లో వివరించబడ్డది; (1) బానిసల సంతానం, లేక దానిన స్త్రీల 
సంతానం; (2) డబ్బుతో కొనుక్కున్న బానిసలు; (క్ర) దౌర్జన్యంగా 
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బానిసలుగా చేయబడ్డవారు; (4) పొట్ట గడవక తమంతట తాము వాని 
సలుగా చేరినవారు, 

వర్ణవ్యవస్థ, ఉత్స త్తి తీ శక్తుల అభివృద్దికి ఆటంకంగా తయా 
రె ౦దీ, బానీసల పరిస్థితి హృదయ విదారకంగా వృండేది. 

ఈ సామాజిక సమస్యలను బుద్దుడు గు ర్తించాడు. వర్ణ వ్యవసను 
ఖండిస్తూ, అందరూ సమానమేనని బోధించాడు. బానిసలను" గౌరవంగా 
చూడవలెనని. సాధ్యమైనంత త్వరలో వారిని బొనిసత్వంనుండి విము క్తి 
చేయవలెనని అన్నాడు. వైగక సిద్ధాంతాలను, యజ్ఞ యాగాదుల 
ప్‌రుకో (బాహ్మణులు చేపే; పశుహింసను నిరసించాడు. చేదాలలో 

ప్పిన ప్రతి ముక్క పరమ సత్యమన్న ఛాందసభావాన్ని (తోసి 
చేశాడు, 

భారతదేశం బానిస విధానం నుండి అర్హబానిస విధానంలోకి మారే 
సంధికౌలం అది. వ్యవసాయం, చేతివృత్తులు, వ్యాపారం ---అఖి 
వృద్దికి పాత వర్థవ వస ఆటంకంగా పరిణమించింది. పొత వ్యవస్థను 
పాత సిద్ధాంకౌలను, కట్టు బాల్లను ఖండించి, నూతన సమాజ నిర్మాణానికి 
చేగుచుక్కగా పనిచేసే ఒక ఉద్యమం, ఒక శక్తి, ఒక నాయకుడు అవ 
సరమైనాడు. సొంఘిక తాత్విక రంగాలకు సంబింధించినంతవ రకు, భొద్ద 
మతం. యీ చారిత్రక బాధ్యతను నిర్వహించింది. 

“లడ్విగ్‌ ప్యూర్‌ బా” అను (గంథంలో ఏంగెల్పు ఈమార్చును 
యిలా వివరించాడు ; “సమాజ చరిత ఒక దశనుండి మరొక దశకు 
మారే సంధియుగాలలో అప్పు డస్పుడు నూతన మతాలు తల యెక్తాయి, 
'కె9 స్పవమళం, ఇస్లాం, బౌద్ధమతం... ఈ మూటికి పై సూతం 
వర్తిస్తుంది.” 

(లడ్విగ్‌ ప్యూర్‌బా : ఇంగ్లీషు వతి 45వ పేజీ) 

బుద్ధుని సంఘసంస్కార బోధలు, (బ్రాహ్మణ వర్ణంపైన _వాహ్మ 

ణుల పెన ఇతరులకు గల అసంతృ ప్లికి ఒక రూసం ఇచాయి. బుద్దుని 
సమానత్వ టోధన బావిసవిధానం మారటానికి అవసరమైన వాతావరణాన్ని 
సృష్టించింది. దేవుడు, ఆత్మ మొదలైన భావాలను బౌద్దమతం నీర 
సింబింది. “శాశ్వతమైనది ఏదీ లేదు (ప్రతిదీ మారిపోతూ" వుంటుంది. 
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అకారణంగా ఏదీ జరగదు. (పతిదీ కార్య కొరణ సంబంధం ద్వారా 
జరుగుతుంది” అను ఈ నూతన తత్వశాస్త్రం, నాటి వై జ్ఞానిక రంగాన్ని, 
ఆవరించిన సంకెళ్ళను బద్దలుచేసింది. స్వేచ్చాయుత ఆలోచనకు ఇది 
శంఖారావం. బుద్ధుని తత్యోశాప్రం భౌతిక వాదం కాకపోయినప్పటికీ, 
అందులో హీతువాదం, వా _సవిక దృష్టి వున్నాయి. జడాత్మక ఆలోచనా 
పద్దతిని చేధించి, స్వేచ్చాయుత ఆలోచనను (పోత్సహించుట కవసర 
మైనంత మేరకు గతితర్కం, వున్నది. 


బానిసలు బుద్దుని బోధలవల్ల ఎలా ఆకర్షించ బడ్డ దీ (కంది గాథల 
ద్వారా తెలుసుకోవచ్చు : 


కోసల దేశంలో తూన _అనే (గామంలో ఒక (బాహ్మణ 
గృహంలో స్త్రీ బానిస వుండేది. అమె నీళ్ళకు వెళ్ళి వళ్చోటప్సుడు 
(తోవలో బుద్దుని చూసింది. వెంటనే ఆ నీళ్ళ కడవతో బుద్దుని పాదా 
రృన చేసి, “కొంచెం ఆలస్యంగా ఇంటికి వెళ్ళింది. ఇది శెలిసి, ఆ 
బ్రాహ్మణ యజమాని, బానిసను కర్రతో మోది చంపి వేశారు. 
(విమానవత్తు (గంథం) కొశాంవీలో కజ్జాతార అను ఒక స్తీ 
బానిస, విరాలి అను మరొక బానిస, బుద్ధుని “ బోధలు విని, తమ 
యజమానురాలికి కూడా వినిపించారు. “వారంతా బౌద్ద ధర్మాన్ని 
స్వీకరించారు. 


గాయగామ అను (గ్రామంలో ఒక (బాహ్మణ కటుంబంలో ఒక్త 
బానిస వుండేది ఆమె కూతురు కూడా బానిస. ఆమె చాలా అంద 
మెనది. ఆమె అందాన్ని సహించలేక యజమానురాలై న (బ్రాహ్మణ 
స్త్రీ ఆ బానిస పిల్లను రోజూ అకారణంగా దండించేది. చివరకు బానిన 
పిల్ల ఆ బాధలు భరించలేక అడవితోకి వెళ్ళి ఆత్మ హత్య చేసుకుంది, 


(విమానవక్తు. ఈ బానిసలందరూ బౌద్దంవైపు ఆకర్షితులయ్యారు. 


వర్ణ వ్యవస్థను బుద్దుడు ఖండించాడు. జన్మ (పధానం కొదని, 
గుణం మౌ మే “పధానమని, తాము అ(గ్రవర్ణ పు వారమని వ్మిరవీగుట 
దాహ్మణులకు తగదని అనేక సందర్భాలలో" బోధించాడు. , ధనికులు, 
బీదలు అను వ్యత్యాసాలు ప్రధానమైన మీదట వర్ణభేదాలు వెనకకు 
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తగక తప్పవని చెపుతూ ఒక (బాహ్మణుని (పశ్నకు సమాధానంగా 
బుదుడు ఇలా అన్నాడు: 
అ 

“ధనికుడై న క్షత్రియుడు, వైశ్యుడు, శూదుడు కోరినచో 
(వాహ్మణుడు వారివద్ద నౌకరీ చేయునుగదా ? ఇచ్చకములాడి డబ్బు 
సంసాడించును గదా + అట్టిచో (వొహ్మణుల ఆధిక్యత ఏమి 9“ 

మరొక సందర్భంలో (బ్రాహ్మణులను అత్తి కఠిన గా విమర్శిస్తూ 
మిద్దుడు ఇలా అన్నాడు: 

“పూర్వం _బాహ్మణులు సాయంకాల భోజనం కొరకు సాయం 
కాలమునను, ఉదయ భోజనము కొరకు ఉదయమునను అనగా ఒక 
పూటకు మాతమే వెదుకు చుండెడివారు. కాని ఈ కాలమున (బాహ్మ 
బులు తృ_పితీరక పొట్టనిండా తిని ఇంకను శేషమును ఇంటికి తీసుకు 
పోతున్నారు, ఓ భిక్షకులారా ! కుక్కలు సాయంశ్రాలం భోజనమునకు 
పాయంకాలమునను, ఉదయం భోజనమునకు ఉదయమునను తిరుగు 
చున్నవి. ఇది నేడు కుక్కలలో కనబడుతున్న (ప్రాచీన (బ్రాహ్యణ 
ధర్మం,” (అంగు తర నికాయము,) 

ఒక రోజున బుద్దుని ముఖ్యశిష్యుడై న ఆనందుడు (శ్రావ స్టిలో 
కిక్షాటసకె దియలు దేరాడు. [తోవలో అతనికి దాహమెంది. ఒక బావి 
పద్ద (పకృతి అను ఒక మాల బాలిక నీరుతోడుతున్నదీ- ఆనందుడువెళ్ళి 
ఆమెను మంచి నీరు అడిగాడు, “అయ్యా. నేను మాలదాన్ని, మీకు సీరు 
ఎలాపోయగలను,."అని ఆమె అనగా,“నేను నీ కులమేది అనిఅడగలేదు. 
మంచసీరు మాతం యిమ్మంటిని” అని ఆనంషడు సమాధాన మిచ్చాడు. 
తవను అంత గౌరవంగా పిళిచిన ఆనందుని మాటలకు ఎంతో సంతో 
షించి అతనికి నీరుపోసి, వెంటనే జేతవనంలోని బుద్దుని వద్దకు వెళ్ళి 
అమ బౌద్ద ఖిక్షుకిగా మారిపోయింది. 

ఈ వార్తను విసి (శాన స్టీ సగర _బాహ్మణులు కోనల రాజైన 
వ సేవజి క్తుకు ఫిర్యాదుచేసి, బుద్ధుడు వర్ష వ్యవస్థను ధ్వంసం చేస్తున్నా 
తవి ఆరోపించారు, (వ సేసజిత్తు బుద్దుని వద్దకు వెళ్ళి “మాల స్త్రీని నీవు 
ఎలా ఆరొమంలోకి రొసిచ్చోనవి _సశ్నించాడు. బుద్ధుడు వర్ల భేదాలను 
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విమర్శిస్తూ (పసంగించి, (ప్రసేనజిత్తను శాంత పరిచాడు, (పసేనజిర్తు 
బౌద్ద అభిమాని అయినాడు. 

జీవితంపట్ల విరక్తిచెంది ఆత్మశాంతి కొరకు సర్మివాజకులుగౌ 
మ్‌ ముం అనేకులు బుద్దుని శిష్యులుగా చేరారు. వీరంతా (బాహ్మా 
ణులు. పూర్వం బుద్దుని తోపాటు అయిదుగురు పరి్యవ్రాజకులు 6 ఏండ్లు 

తపస్సు చేశారు. తర్వాత తపస్సు చాలించిన బుద్ధుని వ ట్ల గౌరవం 
ee కాశీ వెళ్ళిపోయినారు. బుద్దుడు మొట్టమొదట ఆ అయిదుగురిని 
నుొని తన నూతన సిద్దాంతాన్ని వివరించి వారిని తన శిష్యులుగా 
య ఈ (పథమ, 1పసంగాన్ని. ధర్మ చృక _ ,పవర్తన అవి 
పిలుసారు, వీరు బుద్దుని పథమ శిష్యులు. 
"వీరికి బుద్ధుడు చేసిన బోధన ఇది: ఆత్మ, పరమాత్మ, పునర్జన్మ 
మొదలైన అంతులేని సమస్యలను చర్చిస్తూ జీవితం వృధా చేయవద్దు. 
మీ చిత్తసంగో భానికి మూలం [పసంచమంతా ఆవరించిన దుఃఖం, ఈ 
దుఃఖానికి కారణం కోరిక. కోరికిను జయించుటకు ఎనిమిది నీతిసూతా 
అను అవలంబించాలి. ఈ మార్గాన్ని అవలంది స్టే మీకు ఈ జన్మలోనే 
శాక్యత దునక్యాంతి _ నిర్వాణము లభిస్తుంది. 

శ ఎనిమిది సీతిసూతాణను అష్టాంగ మార్గము అంటారు, సరి 
యైన ఆకోచన, వాక్కు, ఆదరణ, నాక్టియబద్ద మైన జీవనం, ఇతరులకు 
హాని కలుగకుండా జీవించటం మొదలైన యీ నైతిక స్యూకాలు ఆ 
వరిివాజకులను ఆకర్షించినవి. లై 

వియమబిద్ద 'జీవనం, క్రమశిక్షణ, (పజాసేవ ఆత్మోన్నతికి 
మార్గమని ఒప్పించుటలో బుద్దుడు కృతకృత్యుడై నాడు, నాటి మేధావి 
వర్గానికి బుద్దుని సందేశం ఇది* 


me aaa 


47 


ఐదవ అధ్యాయం 


బౌద్దంలో గతితర్శం౦ 


త్రశ్వళాస్త పరిణామంలో ఒక నిర్దిష్టమైన చారిత్రక దశలో, జడా 
త్మకదృష్టి తఈలయెత్తింది. అదేవిధంగా మరొక నిర్ధిష్టమైన చారితక 
దశలో గతితార్కిక దృష్టి ఆవిర్భవించింది. భారతదేశంలో కూడా 
యిలాగే జరిగింది. (కీ. పూ. 1009 నుండి (పారంభమైన ఉపనిషత్తుల 
రచనలో భారతీయ జడాత్మక దృష్టి రూపొందిందని చెప్పవచ్చు. 


జడాత్మకదృష్టి అంటే ఏమిటి? స్థితి, గతి. ఈ రెంటిలో స్ధితి 
ఉపాథమికం, వై రుధ్యం-ఏకత్వం యీ రెంటిలో ఏకత్వం _పాథమిక 
మవీ జడాత్మక దృష్టి తెలియజేస్తుంది. సరిసరాలనుండి ఘటనలను జేరు 
చేసి పరిశీలించినపుడే వస్తుసారం టోధపడులుందనీ, ఒక ఘటనకు 
మరొక ఘటనకు మధ్య అభేద్యమైన అడ్డుగోడ లున్నాయని కూడా 
జడాత్మక దృష్టి తెలియజేస్తుంది. 


ఉపనిషత్తులలో ఇట్టి దృష్టి రూపొందటానికి కారణ మేమిటి ౭ 
ఆంళకు ముందు భారతదేశంలొ తత్వశాస్త్రం మతం పెనవేసుకుని 
ఉండేవి. వె దిక వాజ్మయం నిండా నాటి (పజల మళ పీశ్వాసాలు,నమ్మ 
కాలు, ఆనంద ఆవేశాలు కర్మకాండ _ బహుముఖాలుగా వ్యక్తం 
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చేయబడ్డాయి. ఈ భావో దేకాల మధ్య, సందేహం, ఆలోచన, జిజ్లానం 
తర్కం _ అక్కడక్కడ మెరుపులాగా మాత మే ద్యోతక మయ్యేది. 

భూగర్భంనుండి ముడి ఇనుమును (త వ్‌? మూల ఖనిజాన్ని ఉప 
ఖనిజాలనుండి వేరుచేసి, దానికి సాన పెట్టి నగిషీ చేయటం ఎలా ఆవస 
ర మో అలాగే వై దిక వాజ్య యంలో చెల్లాచెదురుగా ఉన్న తాత్విక భావొ' 
లను (కోడీకరించి, వర్గీకరణచేసిి వానీలో మూలపదార్థ మేదో తెలుసు 
కోటానికి ఉపర౦ిషత్కారులు కృషిచేయవలసి వచ్చింది. నూ కృషి జర 
గకపోతే, భారతీయ తత్వళాస్త్రం ఒక (ప్రత్యేక విజ్ఞానకాస్త్రంగా అభి 
వృద్ధి అయ్యేడే కాదు. ఈ సరికీలనాకమంలోనే జడాత్మకదృష్టి తల 
ఎత్తింది. 

(పకృతిలోని (పతి వస్తువును దేవతగా పూజించే ధోరణిపై 
నిరననగా, ఈ దేవత అందరికీ మూలమైన ఆదిశక్రి ఏదీ అన్మేపళ్న 
ఉదయించింది. ఈ ఆదిశక్తి సగుణమా? నిర్గుణమా? సొకొరమా, వీరా 
కారమా? అను జిజ్హాన తల యె తింది. ఆలో చనాక్రమం ఇలా సాగి, 
(వగలికీలమైన | పకృతిక ౦తకూ "మూలం, ఆద్యంత రహితమైన మార్చు 
లేని, చలసేంలేని, శాశ్వత పర(బహ్మ అనీ, ఆ పరదిహ్మ జ్‌ కోతి 
శృకల'మే జీవాత్మ అనీ ఒకభావం ఏర్పడ్డది. ఉపనిషత్తులలోని భావవాద 
తత్వ కాసాని కంతా మూలం యీ భానం. 

అంతసపూర్వం వున్న బహు దేవతా ధోరణిని (సకృతి శక్తుల 
ఉపాసనను, కర్మ [పథాన మైన మతాచారాలను తోసిపుచ్చేందుకు తోడ్చ 
డ్డది. అది తొత్విక పురోగతిలో ఒక ముందంజ 

కాగా ఈ [క్రమంలో (పపంచ వాస్తవికతను ఈ ధోరణి (తోసి, 
పుచ్చింది. 

ఆలోచనా పద్ధతిలో ముందడుగు, తాత్విక వ్యవస్థలో వెనకడుగు... 
ఈ రెండూ పెనచేసుకఃని ఉపనిషత్తులలో భావవాదం ఏక్బడ్డది. 


(పపంచ మంతటా తాత్విక పురోగతి ఇట్టి వంకర టింకర 
మార్గాన, విరోధ వైరుధ్య సూత్ర (వకారంగా సాగటం మనము 
గమనీంచగలం. 
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జా అ 
గతితార్కిక పద్ధతి 

జదాత్మక దృష్టికం'బ భిన్న మైనది, ఉన్నత మైనది గతి లౌర్కిక 
చృష్టి, 

పరిసరాలనుండి ఘటనలను వేరుచేసి పరిశీలించటం సరియైన 
పద్ధతి కాదు. అనలు ఘటన అనేవి నిశ్చలమైనవ్కీ మార్పులేనిపీ కావు. 
ఎడతెగని చలనం. నిరంతర (పవాహబాం ఘటనలలోని సారాంశం. స్థితి, 
గతి; యీ రెంటిలో గతి (పాథమికం. ఘటనలలోగల ఆంతోరరిగిక 
వై డధ్యాలు గతికి మూలం. ఒక ఘటనకు, మరొక ఘటనకు మధ్య 
అభేద్యమైన అడ్డుగోడ లేవీ లేవు, (వకృతిలోని ఘటనా పరంపర 
అన్మోన్య సందింధంగల గొలుసునంటిది. [పకృతినీ (సకృతి పరి 
జామాన్నీ ఈ దృష్టితో వరిశీలించినపుడే, మనకు సమ్మగ, మెన సమ్యక్‌ 
దృష్టి ఏర్పడుతుంది. 

ఇట్టి సమ్యక్‌ దృష్టిని, గతితర్కిక ధోరణిని భారతదేశంలో 
మొట్ట మొదట (వతీపాదించిన తత్వ వేత్త గొతను బుద్దుడు. 

గొతమ బుద్ధుని జీవితాన్ని గురించి సన్నుగంగా వరికోధించిన 
శేల్లెన్‌ టిర్లు అను రష్యన్‌ తత్వ'వే త్ర ఇలా అన్నారు : “దృశ్య మాన 
(పవంచంలోని గతికంతా స్టితి మూలమని ఉపనిషత్తులు భావించాయి, 
అందుకు విరుద్ధంగా బుద్ధుడు, స్థీతికంతా గతి మూలకమిని తెలియణే కాడు? 
(బుద్దుని జీవితం, 220 పేజీ.) 


గాన్నే “ధర్మచక్రవన రనొఅని వ్యవదా నున్నారు. ఆ (పనంగంలో 
గౌతముడు ఇలా అన్నాడు. ;. 

"ప్రపంచానికి ఆది, అంతం-ఏచి అనే సమస్యను పక్కకు 
పెట్టండి, ఈ సమస్యలు నిరుపయోగ మైనవి, పరిష్కరించ సాొధంం 
కౌవివి (అవ్య క్రాన్స్‌, నేను మీకు ధర్మాన్నిఉప డే శ్రిసు నా న్ల,_అనిఅలా 
ఏర్పడ్డది కౌదిట్టి యిది యిలా ఉద్భవిన్తున్నది. . అది లేకపోతే. ఇది 


దు అది, ఆగిపోతే. యద శగిపోళుంధి. ఇదే ధర్మం. ఈ 
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ధర్మాన్ని ఆమోదించిన (పతి ఒక.డూ (ప్రతిత్య సముత్సాచవాదాన్ని 
ఆమోదించిన'ప్లే. స్‌ 

అది, యిది - కార్యం, కారణం ఈ రెంటికీ గల గతితార్కిక 
సంబంధం, జగత్పరిణొమాని కంతా మూలం. (పతి పనికీ ఒక రోరణం 
ఉంటుంది; అకొరణంగా ఏదీ ఏర్పడదు. (పతి కార్యం తిరిగి రొరణంగా 
మారుతుంది. ఈ రెంటికీ మధ్య అడ్డుగోడలు లేవు ఇడి భావాన్ని, 
గోతముడు ధర్మ పథంలో యిలా వివరించారు : 


ఆక థిక్రుపులారా! జీవించేది ఎసకిదీీ. _ముర్లణిస్తురదవి తేలుసు 
కోండి, (పతిదానికీ | ఒక కారణం ఉంది. కారణం నశించగానే, కార్యం 
ఘూ నశిస్తుంది, పెకి సింగా కనణ:డే వద్దార్థాలన్నీ నిజానికి అస్థిరము 
లైనవే. అవన్నీ నకించేవీ. అత్యున న్నతస్థాయ నందుకున్న (పతిదీ 
షతసం చెరరవరపందీ, మొదలు ఉంసే చీవరకూడా ఉంటుంది, ఐక్యత 
ఉన్నచోట ఏ ఎడబొట్లుకూడా ఉంటుంది, (పాణం ఉన్నచోట మృ స్మ వు; 
కూదా ఉంటుంది. జ 
|| (వపంచంలో (పతిదీ వె వె దధ్యాలకో కూడురుని ఉస్నదన్న్న 
సత్యమే, పై ఉప దేశాలలో తిరిగి తిరిగి (పతిధ్వనిస్తున్నది. గౌతముడు 
వాడిన ! ధర్యం అను మాట ఏ అగ్గంలో వాడదిడిందో కూడా తెలును 
కోవాలి. 


బౌద తత్వశాస్త్రంలో వస్తువు, ధర్మం అను రెండు మూటలు 
తరచు కనబిడకాయి(వవాహ సదృశమైన జగక్సరిణామన్తూ శ్ర మేధక్మం.' 
ఆ అర్థంలోనే, గౌతముడు, తన తాత్వీక చర్చలన్నిటిలోను ఆ మాటను 
ఉపయోగించాడు. 


అంతకు పూర్వమున్న కొర్యకారణ వాదానికి, సిద్ధార్ధుడు (సతిపా 
దించిన (పతీత్య సముత్సాదవాదానికి గల వ్యత్యాసాన్ని ఏవరిస్తూ, మహా 
పండిత్‌ రాహుల్‌జీ ఇలా అంటున్నారు: 


అణువులు లేక వదార్డం, నూర్పులేని మూఠఅవస్తువులు అని 
భావించేవారు. ఆ వస్తు పుర్ధ సంయోగ వియోగాలద్వారా న్మృష్టి జరుగు 
తుంరంటారు, కొని బొద్దతక్వోశా ఫ్రం, అట్టి నూర్చులేని మూలపదార్థాలను 


షి 


ఆమోదించదు. (పసంచంలో వస్తువు లనేవి లేనే లేవు.ప్రతిదీ ధర్మ మె. 
క క 

కార్య కారణ సంబంధాలలో  ఒకదానినుండి మరొకదానికి 
అందించబడే మూలవస్తు చేమీ లేదు. కారణం నశించగానే, కొర్యం 
నశిస్తుంది.కౌరి కిం మరోక కారణంగా రూపొందుతుంది విరంతర చలనం. 
జగత్తుకు మూ౯ం౦. ఈ భావం (పతీత్య సముత్సాద వాదానికి కీలకం. 


కారణ సముదాయం 


గౌతమునికి పూర్వమున్న కొర్య కౌొరణవాదం యాంశత్రికమెనది. 
బొద్ధ్దంలోని (పతీత్యసముత్పాదవాదం, గతి తార్కిక మైనది. 

ఒకే కారణంనుండి అనేక ఫలితాలు ఏర్పడ వచ్చునని ఉపనిష 
త్తులలోని భావనవాదం తెలియజేస్తుంది. పరమాత్మ ఒక్కా డే, అకనిలో 
నుండి చరాచర (ప్రపంచం ఉదృ్భవిస్తున్నది ఇదేవిధంగా 
చార్వాకులు, పగార్జం ఒక్క టేనసీ, అందులోనుండి [ప్రపంచం అ అంతా 
ఆవీర్భపిస్తుందన్‌ అన్నారు. 

-_ గౌతము డీ ధోరణిని తిరస్కరించాడు. ఒకే కారణం కార్యాలన్ని 
టిసీ కలిగించలేదు. అనేక కారణాలు కలిస్తేగాని ఒక ఫలితం కలగదు. 
ఈ కౌరణాలలో ఏ ఒక్కటి లేకపోయినా ఫలితం కలగదు. 

(కీ. పూ.200 (పాంతంలో పళ్చిమో త్హర రాష్ట్రాన్ని పరిపాలించిన 
మినాండర్‌ క బౌద్దగురువై స నాగసేనుడు, పై సూకౌస్నీ ఇలా వివరిం 
వాడు: అనేకమైన భాగాలు, చ(కొలు, “ఆసనము. గురాలు, సారథి 
మొదలై నవవ్నీ ఉంటేనే రథం ఏర్పడుతున్నది. అలాగే 82 రకాలె న 
భౌతిక వస్తువులు, పంచభూతాలు కలిసి మానవాకారం ఏర్పడినప్పుడే 
నేను “నాగ పేనుడివి బాతున్నాను. కారణ సముదాయం వలననే ఫలితం 
కలుగుతున్నది. (మిళింద షా. 


కార్య కారణాలకు భిన్నత్వం, ఏకత్వం రెండూ ఉన్నవి. వవి 
ణామ్మకమంలో ఎప్పుడూ కొ త్ర విషయా లుదృవిస్తూంటాయి. పొతరి 
కొన్ని కొనసాగుతూ పుంటాయి. 


ర్‌జి 


క్రీ. పూ. 400 లో జీవించిన బౌద్ద తాత్వికుడు బుద్ధ ఘాషుడు 
ఈ [కింది ఉదాహరణ నిచ్చాడు: 

“తీయని పాలలోనుండి పుల్లని పెరుగు ఏర్పడుతున్నది. కార్య 
కారణాల మధ్య పూర్తి ఏకత్వమున్నా , లేక పూర్తి భిన్నత్వమున్నా 
ఇది సొధ్యంకాదు కదా.” 

పొత్త కొత్తల కలయిక పరిణాను స్వభావం. 

ఈ భావాన్ని నాగసేనుడు మిళింద పన్హాలోని ఈ (కింది సంభాష 
ణలో వివరించాడు; 

రాజు: నాగసేనా! జన్మించిన వ్య క్రి యథాతథంగా ఉంటాడా, 
మారిపోతూ ఉంటాడా ? 

నాగ సేనుడు: యథాతథంగానూ ఉండడు; పూర్తీగా మారిపోనూ 
పోడు. 

రాజు: ఒక ఉదాహరణ యివ్వగలవా ? 

నాగసేనుడు : ఓ రాజా. నీవు ఒకపుడు శిశువుగా వుండేవాడవు. 
చిన్న ఆకారంలో మృదువుగా ఉంటూ (కిందవడి దొర్లుతూ ఆడుకునే 
వాడివి. ఇప్పుడుసివు పెరిగి పెద్దవాడవై నావు సీవూ, ఆ ిశువూ ఒకర్కా 
చేర్వేరా ? 

రాజు : ఆ శిశువు వేరు, నేను వేరు. 

నాగసేనుడు; ఆ శకువూ, నీవూ వేరైనట్టయితే, తల్లీ, తండి, 
గురువూ, ఎవరూ లేకుండానే నీ వింతవాడ వ నావా? (పతిరోజూ మనలో 
కొత్తదనం (ప్రవేశిస్తుంది. అయితే యిది పూర్తి రి కొత్తదనం కాదు. 
విరంతర పరిణామం, తెగగొట్టడానికి వీలులేని | క్రమపద్దేతి ఈ రెండూ 
కలిసేవున్నాయి. 

ఉదయం నుంచి ర్మాతివరకూ మండుతూ ఉండే కొవ్వువ త్తిని ఉదా 
హరణగా యిచ్చి, నాగసేనుడు ఇలా అంటున్నాడు, “ఓ రాజా! ఘటనల 
సముదాయం గొలుసువలె బంధించబడివుంది. ఒక్క కొత్త ఘటన 
నిరంతరం ఆవిర్భవిసూ వుంటుంది. ఒక ఘటన నశిస్తూ, కాలగర్భంలో 
'కలిసిపోతూ వుంటుంది. ఆద్యంతాలు లేకుండా యీ పరిణామం పొగు 
తూనే ఉంటుంది.” 


చికి 


సర (00 దుఃఖం దుఃఖం 


ఈ మార్పు కంతకీ కారణ మేమిటి? ఘటనలలోని ఆంతరంగిక 
వై దధ్యాలే మార్పుకు కొరణమన్న గతితార్కిక సూత్రాన్ని గౌతముడు 
(పతిపాదించాడా 2 

“సర్వం దుఃఖం, దుఃఖం, 
సర్వం కష్టం, కష్టం, 
సర్వం క్షణికం, క్షణికం” 

అను వాక్యాలను గొతముడు తరచు వాడాడు, బౌద్ద ధర్మ మూల 
సూ(తాలుగా కూడా యివి పరిగణీంపబడుతున్నాయి. 

దుఃఖం అను మాట శోకం, విచారం అను లొకికార్డంలో గాక, 
వె రుధ్యం, ఘర్షణ అను తౌత్వీక భావంలో గౌతముడు (పయోగించాడు, 
పీమం'కే శోకం, వినులం అనే భావం “కష్టం. కష్ట 0’ అను మాటలతో 
ఉండనే ఉంది, 

గౌతముడు ఉపదేశించిన నాలుగు “ఆర్య” సూతాలు (ఉదాత్త 
మైన సూత్రాలు) ఇవి: 

1. జీవితమంతా దుఃఖమయం., 

2. ఈ దుఃఖానికి కొరణమున్నది. 

శీ. ఈ దుఃఖాన్ని నిరోధించవచ్చు. 

4. దుఃఖ నిరోధ మార్గాన్ని, అనగా అష్టాంగ మార్గాన్ని అనుస 
రించాలి. 


దుఃఖం” అను మాటను వ్యక్తి కిపరంగాను, సమాజం పరంగాను 
గౌతముడు వ్యాఖ్యానించాడు. పుటుక, చావ, వ్యాధి, తృష్ణ --- మొదలగు 
సవి వ్యక్తిగత దుఃఖానికి కారణాలు. సమాజంలోని “వ్యత్యాసాలున 
రొజు (వజ, ధనికుడు _ పేద, అ(గవర్దస్థుడు- హీ నవర్ణస్థుడు మొద లైనివి 
సామాజిక దుఃఖానికి కారణాలు, “ఈ రెండే “కోక (పకృతిలో, 
దృగ్విషయా లన్నిటిలోనూ పిరుద్ధ శ కుల కలయిక ఉన్నది. అదికూడా 
దుఃఖమే, 


'ర్ర్‌4 


1056 నవంబరులో ఢిల్లీలో జరిగిన బొద్దసంగీతిలో సింహళ (పతి. 
నిధి, _పముఖ భౌద్ద తత్వ వే త్ర తఅయిన జి. శే. మల్లాల శేఖర యిలా 
అన్నారు : 

“ఈ వె రుధ్యాన్నే బుద్దుడు దుఃఖం అని అన్నాడు, 'ఇది విశ్వ 
వ్యాపితం.“ 

రెండువేల అయిదు వందల సంవత్సరాలనాడు జన్మించిన గౌత 
ముడు, తాత్విక రంగంలో ఇట్టి _పగతిశీల దృక్పథాన్ని (ప్రవేశపెట్టడం 
నిజంగా పశంసనీయం. ఆధునిక యుగంలోని గతితార్కిక పరిభాష. 
గౌతముని కాలంనాటికి ఏర్పడలేదు. అలా ఏర్పడాలని ఆ+0 
చడం కూడా పొరపాటు. సామాజిక పరిస్థికులను, శాస్త్రీయ విజ్ఞానాన్ని 
తత్వళాస్త్రం అధిగమించలేదు. కొంతవరకు మ్మాతమే భవిష్య శ్తులోకి 
తొంగిచూడ గలదు, 


దేవుడు, ఆత్మ 


గతితార్కిక దృక్పథంతోనే దేవుడు, ఆత్మవంటిమత సమస్యలకు 
కూడ గౌతముడు, సమాధానం యిచ్చాడు, 

దేవు డున్నాడా, లేడా ? ఉంటే ఎక్కడ, ఎందుకున్నాడు ౯ 
మొదలైన సమస్యలు ఆనాడు మేధావులను వేధిస్తూ ఉండేవి. ఈ సను 
స్యలను సు పరిష్కరించే. దుకై కొందరు సన్యసించి. హంయోగాదులను 
అనుసరించేవారు. వీరు (శ మణకులు ఇట్టి వారొనాడు వేల సంఖ్యలో 
ఉన్నట్లు చర్మితవల్ల తెలుస్తున్నది, మరికొందరు వె దిక కర్క కాండను 
అంధ పాయంగా అనుసరిస్తుండేవారు. మరికొందరు ఉపనిషత్తులలోని 
ఆత్మవాదాన్ని చిలుకపలుకలవలె ఉచ్చరించేవారు. ఈ ధోరణు లన్నీ 
టిపై తిరుగుబాటుగా చార్వాక ధోరణికి చెందిన భౌతికవాదులు దేవుని, 
ఆత్మను, కర్మ కాండను,మూఢాచారాలను నిరసిస్తూ (పచారం చేసేవారు, 
మహా వీరుని జైనమతం కూడా ఇదే కాలంలో ఏర్పడ్డది. 

ఇన్ని “విధిన్న ధోరణుల మధ్య ఘర్షణ జరుగుతున్న కొలంలో 
గౌతముడు తన (పచారం (ప్రారంభించాడు. జేవుడున్నాడా, లేణా అన్న 
విరర్ధక (సశ్ననుండి (ప్రజల దృష్టిని మళ్ళించి సమాజంలోని దుఃఖం, 


ర్‌ 


దుఃఖ నివారణోపాయం వైపు కేంద్రీకరించడం సిద్ధార్ధడు తన (పథమ 
శ_ర్దవ్యంగా భావించాడు. 

గౌతముడు ఒక సందర్భంలో యిలా అన్నాడు : 

“కొంతమంది ఆచార్యులు ఇం(దుణ్వ్ని, వరుణుణ్నీీ (పజాపతినీ 
పేరు పెట్టి పిలిచి _ప్రార్టిస్తారు. ఒక నదిని దాటదలచుకున్న వ్యకి, 
యివతలి “ఒడ్డున నిలదిడి"అవతలి తీరా న్నివతలికి రమ్మని పార్టి స్తే 

వస్తుందా ? అప్పుడా మానవుడు ఏం చేస్తాడు 7 ఒక తెప్ప కొయ్యను 
సంపాదించి, దాని ఆధారంతో సర్వశ క్తులూ కేంద్రీకరించి నదిని దాటు 
కుంటూ వెళ్తాడు.” 

మరొక సందర్భంలో మాలుక్య పు(తుడను భిక్షుపుతో చర్చిస్తూ, 
గొతముడిలా అన్నాడు ; “ఒకని శరీరమునందు విషలి ప్రమైన బాణము 
గుచ్చుకొన్న దనకొనుము. అప్పుడు వైద్యుడు, “ఈ బాణము వేసిన 
"దెవరు 1 అతడు కూదుడా, (బాహ్మణుడా! నల ల్లనీవాడా, ఎ(రనివాడా! 
వాని ధనువెట్టిది : అల్లెతా డెట్టిది; అను వళ్నీలతో కాలం గడుపుతౌ 
డనుకొనుము. ఓ మాలుక్యపు శ్ర, అట్టి వై వైద్యునితో రోగికి ఏమి 
(పయోజనం , అ'ప్లే ఆత్మ శాశ్వతమా, కాదా; దేవుడున్నాడా, లేడా | 
అను (పశ్నలు శేలువరకు నేను (దిహ్మచర్యము స్వీకరించను అని 
ఒకడను ననుకొందము. అందువలన (పయోజన మేమి? దుఃఖం దుఃఖ 
కారణం. దుఃఖనిరోధం, దుఃఖనిరోధమార్షం .. ఈ మార్గాన్ని చేబట్ట 
వలెను,” 

“దేవుని? సమస్యకు గౌతముడు చాలా స్వల్ప (ప్రాధాన్యత నిచ్చి 
నట్లు పై చ ఉల్లే ఘనలద్వారా స్పష్టం కాగలదు. 

“అయశే దీని అర్థం? బుద్దుడు ఆ సమస్యకు సమాధానం చెప్ప 
లేదనికాదు. సమాధానం యిచ్చాడు. గతితార్కిక దృష్టిని వర్తింపచేసి, 
దేవని” అ స్టిశ్వాన్ని నిరాకరించాడు. 

అనాధ పిండకునితో చర్చిస్తూ గొతముడిలా అన్నాడు. 

“మనకు శెలిసీనవాటి కన్నిటికీ, ఏ సంబంధం లేకుండా పర 
(బహ్మఉన్నాడు అవి చెప్పినట్లయితే, అతని ఉనికిని హేతువాదంద్వ్యారా 
నిరూపించలేము. జగత్తు అంతా పరస్పరాధార మైనది. ఇందుకు భిన్న 
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మైనది ఏ ఒక్కటి లేదు. ఉండబోదు. పర(బ్రహ్మ మునకు ఏ లక్ష 
ణాలూ ఉండకూడదు. కొని వౌ స్తవ 'మేనుం పే, పతివస్తువూ ఏదో 
ఒక లక్షణాన్ని కలిగి ఉంది. కనుక సృష్షికి కారణమని చెప్పబడే 
“పర(బహ్మీ లేడు! '. .ఈక్వరుడే. సృష్టి కర్త అయితే, ఇచ్చాపూర్వ 

కంగానో అనిచ్చాపూర్వ కంగానో సృష్టిని “సాగిస్తూ "ఉండాలి. ఇచ్చా 
పూర్వకంగా చేస్తుంటే ఆయన పరిపూర్ణుడు కొడు.  లోవపూ ర్తి ర్రికే గదా 
ఇచ్చ ఉద్దేశించబడ్డది అనిచ్భా పూర్వకంగా సాగిస్తే,అతడు ఉస్మాదిగానో, 
వసీ బాలుడుగానో * ఉండాలి.” బుద్ద చరిత్ర 

(పతిదీ నశిస్తుంది :ఏదీశాశ్వతంకౌదు అనుసూ(తాన్ని అనుసరించి 
బుద్దుడు “అత్మిను నిరాకరించాడు. మానన శరీరం నశించిన 
పిమ్మట కూడా ఆత్మ శాశ్వతంగా ఉండ గలదనటం హేతువాదానికి విరుద్ద 
మనీ ఖండించాడు. 

బౌద్దమత శాఖలన్నీ *అనాత్మవాద శాఖలు”. “ఆత్మి నిరాకర 
ణకు బౌద్ధంలో విశేష ప్రాధాన్యత ఉన్నది. 

జడాత్మోక దృష్టికి పరాకౌష్ష ఆత్మ భావం. (పపంచంలో జరిగే 
మార్పులన్నీ తాత్కాలిక మైనవి. పైపైవి. వీటన్నింటి! అతీతమైన, 
మార్పులేని శాశ్వత పదార్థం ఆత్మ, ఆత్మ శరీరంలో ఉన్నప్పుడే 
పాణం ఏర్పడుతుంది. సుఖ దుఃఖాలు, పాప పుణ్యాలు శరీరాని కేగాని, 
'ఆత్మకుగావు. ఈ ఆత్మవాదం తార్కికదృష్ట్యా లోవభూయిష్టమెనదే 
కాక, నై తిక, సాంఘిక దృష్ట్యా కూడా ఆనాడు తీవ దుష్పలితాలను 
శలిగించిండి* 

పాస పుణ్యాలు శరీరానికి మాత్రమేగానీ, ఆత్మకు కావు. కనుక 
(పవంర్థనలో నీతి, అవినీతి అను విషయమై పట్టుదల అక్కరలేదు, 
భోగ విలాసాలను సమర్జించేందుకు ఈ వాదం ఒక్‌ సాకుగా ఉపయోగ 
పడేది. 


“ఆత్మ” అంజి నేను; అహం. సమాజంతో పని ఏముంది ? 
నేను నా గుఖదుఃఖాల విషయం చూసుకుంపే చాలు. సమాజం కంస 
'నేనుి అధికుడిని. నాలోకూడా *కరీరంి కంపే ఆత్మ ముఖ్యం. 


శుభా మ్‌ 


వ్య క్రిగత అహంకారం పెచ్చరిల్లి సామాజికడృష్టి లోపించేందుకు 

బడ్ధనీకాలం లో ఈ ధోరణి, (తోవతీసింది. 

కసుకినే గొతనుడు ఆత్మవాదాన్ని ఆతి కఠినంగా ఖండించాడు, 
బొద్దకొఖ అన్నిటిలోను *ఆత్మవాది” అను మాట ఒక దూషణగా కూడ 
వ్యవ హరించ బడ్డది. 

వ్యక్తివి, సమాజానికీ అనినాభావ సంబంధ మంది. ఇతరులకు 
కష్టం కలిగించకుండా, పై పెచ్చు ఉపయోగప దేటట్లు న్య క జీవించ 
డమే అష్టాంగ మార్గ మూలసూత్రం. సామా జిక దృక్పథం, వినయం, 
బౌద్ధానికి పూజసమాసములు. వ్యకి కిగత అహంకారం, భోగలాలసత 
బద్ధశ్నేతువులు, 

బౌద్దంలో అనాత్మవాదానికి గల పి ధాన్యతను వివరిస్తూ 
శ్రీ మల్లాల శేఖర ఇలా అంటున్నారు : 

“అనాత్మవాదాన్ని గురించిన బుద్దునిబోధ (ప్రపంచంలోని ఏ 
మత తాత్విక సిద్దంతాలలోనూ లేని విశిష్టలక్షణం ఆని చెప్పవచ్చు. 
శరీరం సళించిన పేమ్ముట కూడా “ఆత్మి “జీవిస్తుందిని చెప్పే వాదనను 
నిరాకరించడం మ్మాతమే కాదు, ఇక్కడ గవవించివలసింది, మానవ 
చరిత్రలో నిరంతరం ఘర్షణలకు, వై రుధ్యాలకు తోవకిస్తన్న న్య 
దురహంకారాన్ని బుద్దుడు నిరసించాడు.” 


సవంకాలికదోరణులం 


మార్పు అస్టిరమవి, స్టీతి శాశ్వతమని బోధించే బావవాద జడాత్మకో 
దృష్టి, సాంఘిక వ్యత్యా పాలను, దొర్జన్యాలను సమర్థించేందుకు, వానిని. 
సపాంచవని (వజలకు చెప్పేందుకు ఉపయోగపడ్డది. నర్ణన్యవస్థం 
రాచరికం. సొంఘిక వ్యత్యాసాలు అనాదిగా వున్నాయి. ఇప్పుడు పోవా 
లన్నా పోవు. పోయినట్లు కనపడ్డా. తిరిగి అవే మరో రూసంలో 
(పత్యక్షషమౌ తాయి, కనక సమాజ వ్యవస్థను మార్చటానికి యత్నించటం. 
నిరర్థకం, Er వాహ్య ప్రపంచమంతా" అశాశ్వతం, అత్మ మాత్రమే 
శాశ్వతం, ఆత్మజ్ఞానాన్ని పొందటానికి మానవుడు కృషి చేయాలి. ఇది 
జడాత్మక భావవాదం యొక్క, సాంఘిక పార ఫం: 


ర్‌తి 


భౌతికవాద థీరణులలో కూడా ఈ జడాత్మక దృష్టి ఉండేది. 

చార్వాక మళస్టుడైన పూర్ణకాశ్యపుని ఈ (క్రింది బోధ అందుకు 
తార్కాణం ; 

“ఒక డేమిచేసిసను, చేయించినను పాపం లేదు. హత్య,దోపిడీ, 
దొంగతనం, వ్యభిచారం, అసత్య భాషణం . వీనివలన కూడా పొపం 
లేదు. దానధర్మాలు, యజ్ఞమూగాదులవలన పృణ్యమూ రాదు” ఈధోరణి 
“పీరు అ(కియా వాదం. 

మక్కలి గోళాలువి “నీయతివాదం.” 

“స్వతః సామర్థ్యముతో ఏ పనీ కాదు. (పాణులు, సర్వభూత 
ములు అన్నియు దుర్భలములు, నిర్వీం ములు. ఇవి 
నియతి లేక స్వభావంచే సరిణతము లగును. ఈ సంసారమున సుఖ 
దుఃఖములు పరిమిత (పమాణములలో ఉన్నవి. ఈ (పమాణం ముండే 
నిర్తీతం.” మానవుడు “నియతి” అనబడు లోకాతీత శక్తికి బానిస. ఆ 
శర్తిని ఎదిరించి లేడు. 

ఆశితకేశకందిజుని ఉచ్చేదవాదం. 

“మనుమ్యడు నాలుగు భూత పదార్థముల సమ్మేళనం, మరణించి 
సప్పుడు శరీరము సంచభాూకాలలో కలు స్తుంది, ఇక మిగిలే దేమున్నది? 
ఆ స్పికహదం వ్యర్థం, శరీరం నాశనమైన పిదప మూర్డుడు, చతురుడు 
ఒకేరకంగా ఉచ్చేదం (వినాశం) పొంద దరు. 

(పకృథ కాత్యాయనుడు అన్యోవ్యవాది. “ఏడు పదార్ధముల 
నెవ్వడూ చేయలేడు, చేయించలేడు. వానిని గురించి చెవ్సవాడు, విను 
వాడు, శతెలీసినవాడు లేడు.” 

సంజయ వేలట్టిప్టత “పరలోక మున్నదో, లేదో, స్వర్గ నరకము 
లున్నవో, లేవో, లేథాగతుడు మరణానంతర ముండునో లేదో వీవిలో 
ఏదీ నాకు తెలియదు." ఇది విశ్షేపవాదం. 

నిగంఠనాధ పుతుడు “అహింన, సత్యం, దొంగతనం చేయక 
పోవుట, దానం స్వీకరించ కపోవుట మొదలైన నాలుగు మార్గముల 
ద్యారా మోక్షము సాధించవచ్చు.” విగంఠకనాధ పుతుడే జై నమత 
(సవ క్త మహావీరుడు. 
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పై వాదాలన్నిటిలోను, జైనధో రణి మినహా, మిగతావి మాన 
వని స(శ్రైయాచరణను _పోత్సహించునవి కొక్క నిరాశ, నిస్ఫృహ 
ధోరణులవై పు (తోసివేసే వే. 


జై నులు దేవుని నిరాకరించారు.కాని పిపీలికాది (బ్రహ్మ పర్యంతం 
చరాచర జీవకోటిలో (ప్రతి వస్తువుకు ఒక ఆత్మ కలదని పీరిభౌవం. 
భౌతిక (పపంచం వౌ _స్టవ మన్నారు. వదార్హ పరిణామం విరుద్దశ కుల 
ఘర్షణ ద్వారా జరుగుతుందని వివరించారు, పదార్థ పరిణొనూ నీకి 
సంబంధించినంత వరకు, గతితార్కి,క ధోరణిని (ప్రదర్శించినా, జై జనుల 
తాత్విక దృక్పథంలో జడాత్మకదృష్టి హెచ్చుగా ఉంది. 


సమాజంలోనీ అన్యాయాన్ని, మత మౌఢాన్ని, భాందసొన్ని 
విరసించి నంతవరకూ ఈ భౌతికవాద ధోరణులు అభ్యుదయకర 
పాత్ర వహించాయి. కొని జడాత్మక దృష్టి, (పది 
అంగా ఉన్నందున, కార్యాచరణను పోత్సహించ లేక పోయినవి. 
మానవుడు, దేవుని చేతిలో కీలుబొమ్మ అని భావవాది అనగా, నియతి 
చేతిలో కీలుబొమ్మ అని చార్వాక భౌతికవాది అన్నాడు. అంతే శేడా, 


ఇట్టి జడాత్కక దృష్టిని, ఖండించి, మానవునిలో ఆత్మ విశ్వాసాన్ని 
పూరించి, దుఃఖనివారణమార్గాన్ని (పవచించేందుకు గౌతముడు పొటు 
పడ్డాడు, 


బుద్ధుని క్రియాశీల దృక్పథాన్ని వివరిస్తూ శ్రీ మలాల శేఖర ఇలా 
అంటున్నారు, 


“గతంనుండి వ _ర్తమానం ఉదృవించినప్లే, వ ర్తమానంసుండి 
భవిష్యత్తు ఉద్భవిస్తుంది. “గతంలోని కార్యాల ఫలీ కాలను వ _ర్లమానంలో 
అనుభవిస్తున్నట్లు, వ _్రమానంలోని కార్యాల ఫలితాలను భవిష్యత్తులో 
అనుభవిస్తాం. ప రృమానంలో భవిష్యత్తు వీజాలు ఉన్నాయి, కనుక నునం 
వ ర్హమాన కాలాన్నీ గూర్చి ్రద్దవహించాలి! అది మన క్ర _ర్హవ్య౦. 
వ "క్రమానంలోనే మనం భవిష్యత్తుకు రూప రేఖలు దిద్దుతున్నాం.” 
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“ప్రతిదీ ఉన్నది. ఇది ఒక విపరీత ధోరణి. ఏడీ లేదు. ఇది 
మరొక విపరీత ధోరణి. ఓ కచ్చనః (ప్రతిదీ ఉన్నది. లేదు అనీ నేను 
చెబుతున్నాను. ఇదే సత్యం. మధ్యేమార్గంలో ఉంటుంది,” 

సంయు క్ర నికాయం) 

ఈ మధ్యేమార్గం బుద్దుని టబోధలన్నింటిలోను ద్యోశక మౌతుంది. 
సుఖభోగాలలో మునిగీపో "దు. శరీరాన్ని అనవసరంగా కష్ట పెట్టరాదు. 
మొంసొవారాన్ని నిరుత్సాహపరచాొలి. కాని భిక్తువుకు, ఏగృహిణేఐనా, 
తాను తినే మాంసాహారాన్నే భిక్షగా ఇస్తే విరాకరించరాదు. తాత్విక 
చర్చలు చేయాలి. కావి అదే పరమార్దమనుకొని, కౌర్యాచరణను వదల 
రాదు. ఈ మధ్యేమార్గం బౌద్దమత వ్యాప్తికి సహాయపడిన 
కారణాలతో ఒకటి. బుద్ధుని వా _స్టవిక దృష్టికి ఇది కొర్యాణ౦. 


సాంఘిక (ప్రయోజనం 


ఆనాటి సమాజం ఎలా ఉండేది? 

గంగా,యమునా తీరంలో అసం మవ రాజ్యాలుండేవి. పీరిభో 
లిచ్చవి, శాక్యగణస తాక ములు. వీరిలో గణ సభ్యులు కానివారికి ఎట్టి 
హక్కు_.లూలేవు. గణసభ్యులకు మాత్రం (వజాస్వామ్య హక్కు లుండేవి. 
(గీసులోని నగరరాజ్యాలలో ని (వజాస్వామ్యం వంటిది వీనిలో ఉండేది. 
అట్టి సనక కళ్‌ లలా జనించిన గౌతముడు, ఆ (పజాస్వామ్య 
భాహలను స్వీకరించాడు. 

ఈ గణసతాక రాజ్యాలు అన్యోన్య కలహాల ఫలితంగానూ, 
కోసల, మగధ, కొకీ వంటి పెద్ద రాజ్యాల తాకిడివల్లనూ క్షీణించ 
సాగినవి. 

మగధరాజై న బింభిసారుడు, కోసలరాజై న (పపేనజిత్తు ఇద్దరూ 
బలవంతులైన రాజులు. వీరిది నిరంకుశ రాచిరికం, వీ రిద్దరూ బుద్దుని 
బోధలవై ప్ప ఆకర్షింపదిడ్డారు. 

కోట్లకు పడగలె "తిన వైశ్యులు, అనాధపిండకుడు. యాసుడు 
మొదలై న “వారున్నారు, వ _ర్తకులవద్ద, భూస్వాములవద్ద, రొజులవద్ద చేల 
సంఖ్యలో బావిస లుండేవారు. 
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బానిన న్యవస్టకు తోడు దాటణమైన సాంఘిక ఆర్థిక వ్యత్యాసా 
లుండనే వున్నాయి. 

ఇట్టి సాంఘిక వ్యవస్థలో బుద్ధుడు బోధించిన సమాసిత్వం, స్వేచ్చ 
[పేకు, ళాంతి-సిస్ధాంతం అభ్యుదయకరపాత వహించింది. ఏదీ శాశ్వతం 
కాదు (పతివీ మాషకుందన్న బోధ, పాత సమాజం నశించి, కొత్త 
సమాజం ఉద్భఏంచక తస్పదు అన్నభావాన్ని కలిగంచింది. సమా 
జంలో అట్టడుగున పడివున్న ప్యక్తులతో మొదలుపెట్టి ధనికులు 
వై క్యులు, రొజులు బౌన్టమతాన్ని ఆదరించావ. “బహుంజస హితాయ, 
దిహుజన నుఖాయొఅను సందేశం, అన్ని వర్గాలవారిని ఆకర్షించింది 
మంగలి పాలి,5థఫా౮థి భన్నుడు,గోపాంకుడై ననందుడు, మత్స్యకొరుని 
కుమారుడు సతి,చాప,పున్న పున్నిక.. మొదలై నబానిసపు (తులు-సు మంగళ 
మాక,సుభమొదలై నస్త్రీలు-వీరంళా పీడిక ప్రజలనుండి బౌద్ధమళం వైపు 
అకర్షింపబడినవారు. ధేకగాధ (థిక్షువుల గాధ) ధేరిగాధ (బిక్షుకి గాధ) 
లను పరిశీలించి తే, బౌద్ద భిక్తువులలో అత్యధిక సంఖ్యాకులు పేద(పజల 
నండి ఆకర్షింనబడినవారేనని బోధపడ గలదు. 

మేధావివర్గంనుండి కూడా పెక్కుమంది ఆకర్షింవబడ్డారు.. రొజి 
గృహంలో బుద్ధుడు వివసిస్తుండగా, శొరిపుత్త మొగ్గలాన అను జైన 
శిష్కులు, బుద్దుని శిమ్మడె న అసౌజీని కలుసుకొని, మీ గురువుగారి 
వధాన పిధ్దాంత మేమి 1పవళక్నించారట. భిక్షువు అసొజీ, ఇలా 
అన్నాడు: “*పతిదానికీ ఒక కొరణం వుంది. సృష్టి అంశా కార్యకారణ 
మయం, ఈ కొరణం తధాగకువీకి తెలుసు.” అంతట శారిపు త మొగ 
లానులు, రాజగ్భృ హుంలోవి జైన శిష్యులందరూ బుద్దుని శిమ్యలై నారట- 

(పతీళ్య సముశ్చావవాద౦ం, నాటిమేధావులను ఆకర్షించిన 
దనటానికి ఇని నిదర్శనం, 

రాజులమధ్య కలహాలు అనేకం జరుగుతుండేవి. అవి దారుణ 
యుద్దాలుగా పరిణమించేఏ. సోణావ తీసది సీటికౌరకై. శాక్యులు, కోలీ 
యులు- ఇరుగు పొరుగు (పజలు, యుద్ధానికి సన్నద్ధులు కాగా, బుద్దుడు 
యుద్దభూమికి వెళ్ళి, ఉఊభయు9ను మందలించి శాంతిని చేకూర్చాడు. 
లిచ్చవీ రాజ్యాన్ని సాశనం చేయటానికి, మగధరాజై న అజాత 
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ఇ,శుపు దండె త్తకలచగా బుద్దు ఏ మందలించాడు. కొని యుద్ధాన్ని నినో 
రించలేకపోయాడు. శాక్య దేశంపై , (పసేనజిశ్తు కుమారుడై న విడూ 
డభుడు, దండెత్తి శాక్య స్త్రీ, పురుష, శికువులందరినీ దారుణంగా హత్య 
చేసి, రక్త సృ ఘేరులను (పవహింపజేసిన వా ర్లను కుపినార ప్రాంతంలో 
ఉన్న గౌతముడు విని, ఎంతో ఛేదించాడు. తానీ యుద్ధాన్ని ఆపలేక 
పోతినే అని క్రేశపడ్డాడు. 

గణకం(త (పైజాస్వామ్యంలోని కోన్ని అమానుష ఆచారాలను 
బుద్దుడు అంతం చేశాడు. (శ్రావస్తీనగరంలో అంబఫలి అను అపురూప 
సుందరి ఒక వె వైశ్య స్రీ ఉండేది ఆమెను వివాహమాడటావికి పెక్కు. 
మంది ముందుకు రాసొగారు, ఈ వివాదాన్ని పరిష్క-రించ లేక ఆమె 
తండ్రి, వైశాలి వరిషత్తుకు నివేదించగా, వారు అంబిఫలివంటి అపు 
రూప సుందరి, అందరికీ అందుబాటులో ఉండే *గణికొగా జీవించాలని 
శాసించారు. 

తన యిష్టానికి వ్యతిరేకంగా, అంబఫలి వేశ్యాజీవనం గడస 
సాగింది. తన జీవితాన్ని ఉద్దరించగలవాడు ఒక్క, గౌతముడేనని 
ఎదురుచూడ సాగింది, బుద్దుడు “వైశాలి నగరం చేరగానే, అంబఫలి 
బుద్దుని దర్శించి, తన “విషాధగాధ వెలిబుచ్చింది. బుద్ధుడు వై కాలి 
పరీషత్తు పెద్దల నందరీనీ సమావేశపరచి, వారెంతటి (క్రూరకొర్యం 
చేశారో వివరీంచాడు. వారు సళ్చాత్తాన పడ్డాము. అంబిఫలి బౌద్దభిక్షుకి 
అయింది. 

చైనాలో బొద్దమకం కలిగించిన ప్రభావాన్ని గురించి, చౌపూ చో 
యిలా (నాస్తున్నాడు: 

“బౌద్ధమతం చైనాదేశంలో (క్రీస్తుకు పూర్వమే (ప్రవేశించింది. 
ఆరోజులలో" చైనా అంతరంగిక కలహాలతో సతమత మవృతుండేది. ఆ 
స్టితిలో బుద్దుని కార్యకారణవాదం, దుఃఖనివారణమార్గం, మానవ 
(పేమ, కరుణ, సర్వ మానవ సౌభ్రాతృత్వం, ధనికులను, శ్నీదలను = 
అందరినీ ఎంతో ఆకర్షించింది,” (చైనా రీ కన్‌స్ట్రుక్టు _ పృపిల్‌ 1956) 

మంగోలియాలో | బొద్ధమళంకలిగించిన _వభావాన్ని గురించి, ఢిల్లీ లో 
అరిగిన బొద్దసంగీతికి హాజరై న ధేంషెళ్‌లామో యిలా అంటున్నారు. 
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“బుద్దుని దుఃఖనివారణమార్గం, మానవ(ఫేమ, కరుణలతో 
నిండిపున్నది. మానవతాదృష్టికి' బుద్ధునిటోధలు _ పరాకాష్ట 
బౌద్ధమతం మంగోలియాలో ఎప వేశించి. సజల జీవిశాన్ని యెంతో 
మార్చింది. నైతిక దృక్పథాన్ని ఏర్పరచేందుకు కళ్ళ విద్య. సంస్కృతి 
మొదలై న వాని అభివృద్దికి , ఇది యెంతో తోడ్పడ్డది. ఆసియా _పజలంద 
రికి వెలుగు చూపినవాడు బుద్దుడు. తెగల దశలో ఉన్న మంగోలియా 

సమాజం ఒక జొతిగా రూపొందటాని కి బౌద్దం తో డ్పడ్డది. 

బౌద్దమత |గంథాలు శతాధికంగా, మంగోలియాలో వెలువడి, 
ai అకారక తోడ్పడ్డాయని కూడా ఆయన పేర్కొన్నాడు. 

సమాజం నుండి అర బానిస సమాజంలోనికి భారతదేశం 
సరివ షై en చౌద్దమతం తలయెతత్తింది. చైనాలో 
కూడా, అదే కాలంలో అదేరకమైన సామాజిక పరివర్శ న సాగుతున్నది. 


భావనాదమా ? బౌతికవాదమా ? 


పర్మబహ్మను, ఆత్మను గౌతముడు నిరాకరించిన విషయం విర్వి 
వాదం. భావమా? వదార్థమా? ఏది ముందు అనే సమస్యకు గౌ గొతముడు. 
ఏ సమాధానం యిచ్చాడు ? 

సంయు క్ర నికాయంలో యిలా ఉంది: 

“రెండు క క"ప్టెపుల్లలు ఒకదానిపై ఒకటి ఆధారపడి నిలబడిన'ప్లే, 

ఓ మిఠుడా। చై తన్యం పదార్జంలోనుంచి (నామరూసం) అవిర్న 
విస్తుంది. పదార్థం చై తన్యంలోనుండి ఆవిర్భవిస్తుంది. ఈ రెండూ 
పరస్పరాధారాలు. ఈ గొలుసు ఇలా సొగపోతుంది.” 

పదార్థం ముందా? చై తన్యం ముందా? అను (ప్రక్నకు బౌద్దంలో 
సూటి సమాధానంలేదు. 

ఈ విషయంలో చార్వాకుల బౌతికవాద స్థాయిని బుద్దుడు అందుకో 
లేకపోయాడు, 

పదార్థం (పాథమికం అవి ఆంగీకరించకపోయినా, పదార్థం 
వా _స్టవం అని అంగీకరించుటలో బుద్ధునికేగాక్క బౌద్ధ ధోరణుల కన్నియ 
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టికీ ఎట్టి సంకోచమూ లేదు, పదార్థం, చైతన్యం రెండూ వాస్తవమేనని, 
సరస్పరాధారంగా ఇని మార్చు చెందుతాయని వీరంటారు. 

వె భాషికుల (గంథమైన అభిదమ్మకోశం ఇలా చెబుతున్నదిః. 
రంగు, వాసన,రుచి, స్పర్శ ఈ నాలుగు లక్షణాలతో కూడుకున్నది. 
పదార్థం పదార్థ్హంయిక్క+ అత్యల్ప రూపం పరమాణువు, ఇది అవిభాజ్యం 
కానీ శాశ్వతంకాదు. ఇది ఒక క్షణీక మైన మెరుపువంటిది." 

పై నిర్వచనంపై వ్యాఖ్యానిస్తూ,ర ష్యన్‌ తత్వవేత్త పెర్‌ బిట్‌ స్కీ 
ఇలా అన్నారు. 

“పదార్థం యొక్క రూపాలు వాని కొర్యచరణ ద్యారా య. 
వ్య కమౌతాయి. కనుక అవివస్తువులుకావు. శ్చ క్రీరూపాలు మాత్రమే 

కరి, వునర్దన్మ, నిర్వాణం ఆను భావాలు కూడా గతము 
(పత్యేకమెన అర్ధంలో వాడాడు. బుద్దుని దృష్టిలో, కర్మఅం'పే ee 
కొదు. వెనుకటి జన్మలో చేసిన న కర్మ అనికూడా కాదు. వర్తమానకాలంలో' 
మానవుడు చేస్తున్న కర్మం 

బుద్ధుని తర్వాత, కర్మ అంటే వెనుకటి జన్మలో చేసిన కర్మ 
అసు అర్ధం ఏర్పడ్డది, 

విర్వాణం అను మాటను బుద్దుడు రాగ ద్వేష రహితమయిన 
మానసిక స్టితిని తెలియజే ముటకు ఉవయోగించాడు. (ప్రతివ్యక్తి అట్టి 

స్థితిని పొందుటకు కృషిచేయాలన్నాడు. 

పునర్జన్మ భావం 'మొ దట్లో బుద్దుడు, (సవచించలేదు, కొనిఆయన 
బోధనలలోనీ అస్పష్టత, అతి త్వరలో పునర్జన్మవాదానికి (తోవ 
తీసింది. పునగ్గక్క, నిర్యాణం ఈ రెండు భావాలు వృద్దిచెంగి » గతితర్కా- 
నికి విరుద్దమైన జడాత్మక ధోరణు౨ను బౌద్ధమతంలో (వవేశ పెట్టాయి, 

గౌతు ముడు (పవచించిన అది బొద్దాన్ని భావవాద మని కానీ, 
భౌతికవాదప ని కానినామకరణం చేయరాదు. ఈరెంటికీ మధ్యేమార్షంలో, 
భౌతికవాదానికి సన్నిపొతమైని చె *తవాదం, 

గొతముడు భారతదేశంలో ఉర్భవించిన మహాపురుషులలో అగ 
గణు?డు,. గౌతముని బోధలలో వినయం, సౌశీల్యం, అణకువ అడు 
గడుగున వ్య క్త్రమపుతూ పుంటాయి.ఏ ఒక్క దానినీ,చివరకు తన బోధ 
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చలను సెతం, అంధ పాయంగా అనుసరించ వద్దని, బుద్ధుడు, పదేపదే 
తన శిష్యులను హెచ్చరించాడు, 

“ఎవరో గొప్పవారు చెప్పారని దేనినీ అంగికరించవద్దు. సంవ 
డాయ సిద్దంగాన్తూ అను(శుతంగానూ వస్తున్నంత మా(శాస దేనినీ విశ్వ 
ంచవద్దు. (గ్రంభస్టమై ఉన్నది కదా అని ఏ నిర్వచనాన్ని స్వీకరించ 

సీ ఆచార్యుడు చెప్పినంత మ్యాతాగ, అదంతా నిజమేనని అనుకో 
. బొద్దుణు చూప గలిగింది బాట మాత్రమే. ఎవరి సత్య సిద్ధికోనం 
1శమించాలి” అని ఒక సందర్భంలో బుద్దుడు తెలియనే సాడు, 

అన్నీ విషయాలకు తాను సమాధానం చెప్పగలనని గౌతముడు 
ఎన్నడూ అనలేదు. తనరు తెలిసిన విషయానేవో చెబుతున్నానని, మిగతా 
విషయాలకు సమాధానాలు కొలగర్భంలో ఇమిడి ఉన్నాయని ఆయన 
ఒక సందర్భ3లో చెప్పాడు. “ఓ మాలుక్య పుత్రా, ఏవై తే జోధపడ 
లేదో, వాటిని అలాగే బోధబడన'ప్లే ఉండనిమ్ము. ఏవై తే తెలిసినవో 
చానినే స్వీకరించుము.! (మధ్యమ నికాయ) 

తన సరినిర్వాణ సమయంలో, కోకత ప్పుడైన ఆనండుని చూసి, 
గౌతముడు ఇలా అంటున్నాడు: “తథాగతుడు మరణీ స్తున్నాడని విదా 
రించకు ఆసందా ? పుట్టినది (వకిదీ గిట్టక తవ్పదుకదా. వెళ్ళి సీ ధర్మం 
ఆచరించు ఇది వసంతకాలం. చుట్టూ ఆకులు అశేషంగా రాలుతు 
న్నాయి. వీటిని లెక్కపెట్టడం సాధ్యమా? కాదు; అలాగే నేను 
మీకు కొన్ని ధర్మాలను మృాతమే తెలియజేశాను. యింకా వేలాది 
ధర్మాలు తెలుసుకోవలసినవి వున్నాయి. అవన్నీ మీరే తెలుసుకోవాలి. 
మీకు మీరే మార్గదర్శకులు కావాలి” 

ఒకప్పు ఏ మానవ మేధస్సును ఉన్నతపథానికి కొనిపోయిన 
ఆలోచనా ధోరణులు, కాలక్రమేణ పిదివాదంగా రూపొంది, సృజనాత్మక 
ఛ్‌ రణ్‌ లోపించి వనిర్ణీవమైనలోవటం చరిత్రలో తరచు జరుగుతున్న 
విషయం, బౌద్ద గతికర్కానికి అదే అవస్థ ఏర్పడ్డది. నాగార్జునువివంటి 
కొందరు, ఈ గతితార్కిక దృష్టిని కూన్యవాదంతో జతచేసి ధ్వంసం 
చేశారు. క్రమేణ, బౌద్ధ తక్వశాస్రంకంకె బౌద్దమతం పై చేయి సంపా 
కంచింది. ఆ నుతంకూడ సాయ్యవదాయకమైన కర్మకాండను, పూజా 
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ఏధులను అలవర్బుకున్నది. కీ, శ 600 తర్వాత, బుద్దుని హాబీ ధారత 
జేశంలో వినిపించిన వేయిసంవత్సరాలక్కు బౌద్దమతం భారత చేశంలో 
అదృశ్యమైంది. కొని శాంతి, (పేమ సహనంవంటి నైతిక స్ఫూతాలు, 
పరిణామ శీలమైన జగత్తుకు అనుగుణంగా, ఎప్పటికప్పుడు మారుతూ 
వుండాలన్న జీవిత దృక్పథం- భారతీయ సంస్కృతిలో అంతర్భాగా 
లైనవి, బౌద్ధం భారత జాతికి చేసిన మహోపకారం యిదే. 
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ఆరవనఅధ్యాయుం 


బౌద్రశాఖ లం 


బుద్ధ్దడు మరణించిన మరుక్షణమే బౌద్దంలో విఖేదా 
లేర్చడ్డాయి. 

వీనిలో కొన్ని ఆచారపర మైనవి, కొన్ని మకపర మైనవి, మరి. 
కొన్ని తాత్విక పరమైనవి. 

బుద్ధుడు అరై ఏడ్డు సంచారం జేసిజోధలు చేశాడు, ఆయన జీవిత 
కాలంలో లవి గ్రంథస్థం "కాలేదు. 


బుద్దుడు మరణించిన వెంటనే రాజగృహంలో జరిగిన మొదటి: 
సంగితిలో 'బుదుని బోధనలమ | గంధస్థం చే చేసి స్కీరెండుభాగాలుగా విభజిం. 
చాడు. బుద్దుని బోధనలను వాకో వాక్థంగా _ "గంథస్థంచేసినవి సూత 
పిటకం. వీక్షకుల. “జీవిక. విధానానీకి _సంబంధించి, తధ్గాగతుడు వచిం., 
చీన వియహ వదింధనలు వినయపిటకం. 
“౨ “బుద్దవీ “మరణానంతరం ఒక శకాబ్దనీకి అనగా (క్రీ. పూ 444లో, 
అిచ్చవీ ౭ రాజధావి వై వై శాలిలో రెండవ సంగీతి టం 


ఉశాన ఖా 


భిక్తువులు 'ధవ, ధాన్య స సంపద! స్వీకరించ వచ్చునా, కూడ దా" 
అన్నది _సధాన చర్చపీయాంశం. 
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కూడదు అన్న 700 మంది భిక్షుపులు ! ధేరవాదులు. తాత్వికంగా 
కరు సౌ,తాంతికులు. సూత్రవచనములే (పమాణమని వీరి విశ్వానం, 
ఈ భిక్రుకాఖ, అనేకములుగా చీలింది, సూ తములకు వ్యాఖ్యాన 
వరమైన అబిధమ్మ పిటకం ఏర్పడ్డది. ఇది మొదటి సంగీతినాటికి 
శతేదు. అబిధమ్మ పిటకం (పయాణం అన్నవారు వె భాషికులై నారు, 

రెండవ సంగితిలో బహిష్క్యుతులై నవారు చేరే సభ జరిపి, 
10 వేల మందితో మహా సొంఘికులైనారు. కొ 'ంకకాలానికి మహాయాన 
వాదులై నారు. 

ెఈాజాదరణ, ధనధాన్య పేకరణ ఆమోదించిన మహాయానం, 
కాలక్రమేణ విస్తార మైన ఆదరణ పొందింది. ఇది కూడదన్న సౌ(తాంతి 
కులు అల్బసంఖ్యాకులి నారు. రాజీమార్గం _ అవలంబించిన వై వె భాషికులు 
కూడా కొల(క్ర మేణ అల్బసంఖ్యాకులై నారు: 

భిక్షసంఘ అంతరంగిక నియమాలకు, మత విశ్వాసాలకు, 
తాత్విక భావాలకు గల అన్యోన్య సంబంధాన్ని గమనించటం 
అవసరం. 

(పతిదీ ఉన్నది . లేదు. సర్వమూ క్షణికమూ. (పగతిశీలమూ. 
గపతీత్య సముత్పాదితమూ - ఇది బుద్దుని తాత్విక ఆలోచనలోని కీల 
కాొంశం. 


స్యాతాంతి కులం 


దీనికి అంటి పెట్టుకున్నవారు సొకాంతికులు. 


బాహ్యా (పపంచం వో స్తవం, వౌ _స్పవికత అంటూ ఒకటి లేనిదే. 
అసలు జ్ఞానం కొనిభ్రమకాని ఎ ఎలా ఏర్పడు తుంది. భౌతిక పస్తువులాంటిది 
ఇఆనేమాటలోనే, భౌతిక వస్తువు ఉనికి స్ఫురిస్తుంది. వస్తువు. దానివి గురిం 
చిన జ్ఞానమూ రెండూ ఒకే అనటం పొరపాటు, 


“నేను కుండనుచూస్తున్నా ము” అంటాము.వస్తుజ్ఞానం ఎలాఏర్పడు 
ఈంది ? అందుకు నాలుగు అంశాలు తోడ్చకాలి. వస్తున్న చె తన్యం, 
విచక్షణ, సహాయకాంకము. చీకటిలో కుండను చూడలేము. ' వెలుతురు 
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అవసరం. ఇది నసహాయకాంశం. ఇన్ని అంశాలు కలి సై వస్తుజ్హానం, 
ఏర్పుడుళు౦ది. 

వాటి ఫలిళంగా మనోఫలకంపై వస్తు (ప్రతివింబం ఏర్పడుతుంది 
వస్తువు లేనిదే పతివింబిం లేదు. మనం వస్తువును, (ప్రతిబింబం ద్వారానే 
(గహించగలం. పాళ్చాక్యతత్వ కొస్ర్రంలో(పతిబిందివాదంతో సౌ తాంతి. 
కులను పోల్చవచ్చును. 
జ్ఞానానికి గీటురాయి ఏమి? ఆచరణ. ఫలితాన్నిచ్చే జ్ఞానం. 
వాస్తవమైనది. 

“అర్లాఢిగమాత్‌ నమ స్థ సమాణవ్యాపార” సౌతాంతికుల ఈ 
నిర్వచనము వానిని భౌతిక వాదుల ,శేణిలో చేరుస్తుంది. 

క్షణిక వాదానికి పీరు విశేష (పాధాన్యమిస్తారు. గతం, వర్త 
మానం, భవిష్యత్తు అను (పవాహాం నిరంతరం పుడుతూ, నశిసూ,, 
తిరిగి పడుతూ ఉంటుంది. ఇందులో అస్పిత్వమూ ఉంది. క్షణిళత్వమూ- 
వుంది. అస్థిత్వాని వడిలివేసి క్షణీకత్వావి మాతం గుర్తిస్తే, అ తర్వాత 
రూపొందిన విజ్ఞాసవాదుల బలే భావవాదంలోకి ఫొతాము క్షణిక 
త్వాన్ని వదలి అస్థిత్వాన్ని నొక్కి, చేవితే వై భాషికులవలే జడవాదం. 
వైపు నడుస్తాము, = 

అన్నీ బౌద్ద శాఖలలోకి గతితార్కిక భౌతిక వాదానికి సన్నీ 
పాత మైనది సౌ తొంతిక శాఖ. 

సౌతాంతిక శాఖనలెనే, వారి సాహిత్యం కూడా అంతా నళిం. 
చింది. దీర్హ విరామం తర్వాత, చె భొషిక ధోరణి వ్యాప్తి, పతనం. 
రెండూ జరిగిన మీచట్కకొందరు తత్వ వేత్తలు సౌతొంతిక (గంథాలవె పు 
మళ్ళారు. (క్రీ, శ. 885 లో ధర్మకీ 3 ఒక సౌతాంతిక తర్క (గంధం. 
(వాకొడు. ధర్మో త్తరుడు (కీ.శ. 847 లో దానిపై చ్యాఖ్య (వాకాడు. 


వెభాషికులు 
(an 


బొద్దంలోని రెండవళౌఖ వై భాషికులు . మత రీత్యా పీరు హీన 
యానానీకి చెందినవారు. గాంధార, కొశ్మేరాలలో వీరి వ్యాప్తి హెచ్చు. 
పీరికి మరో పేవ సర్వా _స్టీ వాదులు. మ 
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సై తాంతికల వలె పీరు కూడా భౌతిక, భొవ్యపపంచ వాస్తవి, 
కతను అంగీకరిస్తారు, కాగా వారి వలె క్షణికత్వానికి అంటిపెట్టకోరు. 
గతం, వర్తమానానికి తోవ తీసిన వెంటనే నెళిస్తుందిని సౌ(తాంతికుల' 
వాదన, కొనసాగురుందని వై భాషికుల భావం. భూత, భవిష్యత్‌ వర్త 
మానముల చర్చ బౌద్ధంలో వధానం. కాలం అనంతం. దానీ విభబనే 
భూత భవిష్యత్‌ వ ర్రమానములు. గతము మానవసృ్ళ్మతిలో ఉండగల డే 
కొని, (ప్రత్యేకంగా ఉండదు. 

సూత్ర గంథముల కంపే, అభిధమ్మ కోశము తర్క-జటిల' 
ము, పరస్పర విరుద్ద భావ సంకలితము. దానిని ఆ కయించిన వై భాషి 
కులు, చలన శీల క్షణిక వాద దృషినుండి కిందికి జొరారు. సర్వాస్తి 
వాదులు అనుపేరు లోనే బలహీనత ఉంది. బుద్దుడు పేరు సెట్టి ఈ 
వా న్ని. నిరాకరించారు. ఈ పేరు వై భాషికులు. తమకు తామై స్వీక 
రించినదికాదు, శంకరుడు కల్పించినది అని ఒక వాదన ఉంది. 

ఏమైనా వె భాషికులు, జడవాదం వెపు మొగ్గారని స్పష్టం. 

అనంగ , వనుబిధధు (రశ iy "శెద్దరూ అన్నదమ్ములు. 
అసంగుడు యోగాచారవాౌది. వసుబంధు వై భాషికుడు. అభిధమ్మ 
కోశమను బృహ్మద్గంథ కర్త, క్రమంగా అసంగుని 1పభావంతో వను, 
బింధుడు కూడా విజ్ఞాన వాది ఐనాడు 

వై భాషికుల దృష్టిలో భౌతిక, భావ_ +పపంచములు 'రెండ్లూ- 
స్వతంతమైనవి,. వౌ స్పవమైనవీ. వీరి సాహిత్య మంతా కౌ నంస్మ్యాతంలో 
ఉంది, కాక్టీర్‌, గాంధార చేశాలు వీరి శేం దాత: ఈ సాహిత్యం 
చాలా వరకు నశ+ంచందీ. పోలీ 'తర్జమోలు మాతం టిబెట్‌లో 
లభి స్తున్నాయి. 

సాంఖ్యానికి సన్నిహితమైన దె్వితవాదులు, వె భాషికులు, “బౌద్ధం 
స్వీకరించటానికి ముందు, చె ద్వైత మార్గానుయాయులై స సారిప్క్టత 
మొగ్గలానులు, వ్ర భాషికులు. 

భౌతిక, భవ వవంచాలను విడిగా చర్చించక, రెంటికీ 
వర్తించే విధంగా తాత్విక పదజాలాన్ని వాడటం వైభాషికుల (వత 
కత. బుద్దుని అడుగు జాడల ననుసరించి తాము నె నై రాత్మ్య బాదుల నహి 
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పేరు పకిటించుకున్నారు. ఆత్మ అంజు చేహం కంటె భిన్న మైన శాశ్వత 

విరజ రూపం అవి కదా! కాని వైభాషికులు ఆత్మను పదార్ధానికి 
Ca | 

కూడా వ ర్తింపచేళారు. 


శూన్యవాదం 


(కీ.శ. 180 (పొంకంలో నాగార్జున క కొండవద్ద వివశించి, యజ్ఞశ్రీ 
ఇాతకర్ణి సమకాలికుడై ననాగా రుశాచార్యులు ఈ వాదం రూపొందించాడు. 

“బౌద్ద తత్వశాస్తానికి మూలం, _పకీత్యసముత్పాదం. అనేక 
కారణాల ఫ:తంగా ఒక కార్యం ఏర్పడుతుంది. అకారణంగా ఏదీ 
జరగదు, 

నాగార్జునా చాయ్యలు (పకీత్య సముత్సాదాన్ని ఆమోదిస్తూ నే, అంత 
కంటే మౌలికీం ఏది అను (వశ్న వేసుకున్నాడు. ఈ (వళ్నలోనే బల 
హీనత ఉంది. (ప్రతీత్య సముత్సాదమే మౌలికం. ఒక మౌలికానికి, 
మరొక మౌలికం ఉండజాలదు. 


తన _ఫశ్నకు తానే సమాధానం ఇస్తూ, (పతిదీ మౌలికంగా 
నిన్స్వభావం, కనుక కూన్యం అని నాగార్జునాచార్యులు అన్నారు, 

కూన్య౦. మాయ, (భమ, పర్యాయ పదాలు. మరి లౌకిక 
జగత్తు ఏం కొవాలి. 

సత్యం రెండురకాలు. ఒకటి సంవృ త్తి సత్యం. ఇది లౌకికం. 
రెండవది పార మార్జిక సత్యం, ఇది మోలికం అని నాగార్జునుని జవాబుః 
పతీత్య సముత్సాదం మొదటిదానికి వ _ర్రిస్తుంది. సరమార్దానికి వ ర్తిం 
చదు. అది నిస్వభావం. కనుక శూన్యం, 

సంవృ త్తి తి అనగా ఆవరణ. కేంకరుడు కల్పించిన మాయకూడా, 
"సత్యాన్ని కప్పిపుచ్చే ఆవరణే, మాటలలో కూడా, నాగార్జున, శంక రులకు 
గల పోలీక గమవించతగ్గది. 

సత్యాన్ని రెండుగా విభజించిన నాగార్జునుని బోధ, ఆధునికమైన 
శునీ స్పీన్‌ సాపేక్షవాదం వంటిదని కొందరంటారు. శంకరుని మాయా 
వాదం అలాంటిదేనవి మరికొందరంటారు. 
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ఈ రెండువాదనలూ పొరపాటు, ఐన్‌స్టీన్‌ దృష్టిలో సాపేక్షకత 
అం'పే కొన్ని పరిమితులకు లోబడిన రూఢీసత్యం - అఖండ సత్య 
మంటూ ఐన్‌స్టీన్‌ దృష్టిలో మరొకటి లేదు. అంతౌ సొపేక్షకతే. 

శంకర్‌ నాగార్జునుల దృుష్టిలో రెండు సత్యాలున్నాయి. తపస్సు 
ద్వారా ఒకవ్య క్రి ఆత్మజ్ఞానం హింది జీవన్ముక్తి కి పొందితే అఖండ 
సత్యంలో ఐక్యమైనశ్తే. 

శంకర, నాగార్జునుల, పర(బహ్మ, పారమార్థిక శూన్యతా భావా 
అటో సాపేక్షత ఏది? 

శాస్త్ర విజ్ఞాన పురోగతిలో ఐన్‌స్టీన్‌ సొ పేక్షవాదం ఏర్పడ్డది. 
భొెరిక్ష (పపంచం పట్ట విముఖత్యం కలిగించటానికి, శంకర, నాగార్డు 
నులు పై విభజన చేశారు. ఒకటి నరిశోధనా ఫలితం, మరొకటి ఉద్దేశ 
పూర్వక కల్పన. అట్టివారిని ఐన్‌స్టీన్‌ తో పోల్చటం హాస్యాస్పదం. 

“బది పూర్తి రి “సత్యం కాదూ ఏమం"బె సత్యమైనది పరిణామ 
రహితంగా ఉండాలి. ఇది పూర్తి అసత్యం కాదు. ఏమం'పే (ప్రపంచం 
లోని ధర్మాలన్నీ ఇలాంటిచీ గనుక, కార్యకారణ ఐబంధితమెసదానిని 
నేనుశూన్యత అంటాను” (నాగార్జునుడు, మాధ్యమిక నూ శ్రాలు) 

“రెండు సత్యాలునాష్షయి, బుద్దుని బోధలు ఈ రెంటి మీద 
ఆధారపడి వున్నాయి. ఒకటి దృశ్యమాన (నపంచానికి చెండిన సత్యం, 
(సంవృత్తి) ఇది సామాన్య (ప్రజలకొర కుర్తేశించబిడ్డది, రెండవది 
లోకొతీత మైన అఖండ సత్యం (పారమార్తిక సత్యం). ఈ రెండు 
రకాల సత్యాల తేడాలను గు _ర్టీంచ లేనివారు బుద్ధుని దోధలలోనీి 
గొప్పతనాన్ని గుర్తి రచ లేరు” (మాధ్యమిక శాస్తం, 21 వ అధ్యాయం, 
8, 9 కోరికలు). 

ఈ వ్యాఖ్యానం ద్వారా నాగార్జునుడు బౌద్దసారాన్నే మార్చి వేశాడు. 
సామాన్యులు, మేధావులు అనే విభజన చేశాడు. తాత్వికంగా, మతపరం 
గాకుండా పతనానికి (త్రోవ తీశౌడు. 

ఐతే సాంఘికంగా బొద్దసారానిషై వదలలేదు. కుఅవ్యవస్థతో 
రాజీపడలేదు. సర్వజాతి మళ, సమానత్వాన్ని కొనసాగించాడు. 
నాగార్జున విశ్వవిద్యాలయంలో దేశదేశాల విద్యార్దులు, జాతి, మత, 
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లింగ విభేదం లేకుండా విద్య నభ్యసించారు. బొద్దంతో పాటు వై దిక 
విద్యలు కూడా నేర్చాడు. నలందాలోనూ ఇలాగే సాగింది. 
సుహృల్లేఖ ద్వారా ఉదార రాజ నీతి సూత్రాలను నాగార్జునుడు (పతి 
పొదించొడు. అంతరాలు, అనుమానం, కౌటిల్యంపై ఆధార పడీసన చాణక్య 
రాజనీతికిది పూర్తిగా ధిన్నం. లౌకిక పరిపాలనటు (ప్రాతిపదిక. 
భావవాదానికి దిగ జారిన ఫలితంగా శూన్య వాదం-కాజా ర్‌ ణకు 
పాాతమెంది, ధనిక వర్గాల అండ సంపాదించింది, 


సరమారంలో అంతా శూన్యం కనుక లౌకీకంగా ఎలా (పవ ర్తి సే 
తం ఏమ్‌ అను నిరపేక్షెధోరణికి కూడా ఇది (త్రోవతీసింది, తర్వాతి 


న! 


లంలో శంకరుని మాయా వాదం ఈ ఫలితాన్నే కలిగించింది. 


oq ff 


విజూానవాదం 
మోట 


బౌద్ద శాఖలలో ఆఖరుది విజ్ఞాన వాదం. దానినే యోగాచారం అని 
కూడా అంటారు 

(క్రీ శ. 270-850 లో జీవించిన మైశతేయ న్యాడు యోగాదార 
ధోరణికి మూలపురుషుడు. అసంగవసుదింధులు దీనిని వృద్ధి చేశారు. 
కీ. శ. 500 లో జీవించిన ధర్మకీ ర్తి, దిజబ్నగులు _ యోగాచాంమునే 
విజ్ఞానవాదంగా పంప్పచే శారు, 


ఇది సంపూర్ణ భావవాదం - భౌతిక (షపంచం అవా స్తవం జ 
భావ(ప్రపంచం మాతమే వాస్తవం. ఇడే అలయవిజ్రానం (Abso- 
late spirit). దీవిని హూన్యత అని పిలువరాదు. అలా పిలవటమం"ే 
సంశయవాదానికి తోవ తీయట మే. 


విజ్ఞానవాదులు, తర్కకాస్రమును ఆధారంగా చేసుకుని, భౌతిక 
(సవంచ అవా స్తవికతను నిరూపించ యత్నించారు. వె దిక తత్వళాసాం 
అలో ఒకటైన న్యాయం (తర్కం) తర్కశొసారిన్ని పునాదిగా చేసుకుని 
భౌతిక (ప్రపంచ వాస్టవికతను నిరూపించింది. ఈ రెంటికీ తీవ ఘరణ 
సాగింది. 
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భౌతిక (పపంచం అవా_స్టవ౦. అయితే ఈ (ప్రపంచాన్ని గురి 
చిన భావాలు ఎలా ఏర్పడుతున్నాయి. ఈ భావాలు అనాదిగా మానవ 
చైతన్యంలో ఉన్నాయి. కుండకు సంబంధించిన ముద ఒకటి అనాదిగా 
మన గె చైతన్యంలో ఉంది. కుండ కినవడగానే, ఆ ముద్ర జ్వలితమోళుంది, 
కొంతకాలానిత3 కుండ నశిస్తుంది. కాని కుండ అనే భావం నశించదు 
కనుక వస్తువు తాత్కాలికం | అసత్యం, భావం శాశ్వతం. 

ఇలాంటి భావాలన్నీ కలిసినదే అలయ విజ్ఞానం, 

పచ్చటి రంగు, ఆ రంగును గురించిన జ్ఞానమూ కెండూ ఒకే, 

రంగు లేనిదే దేజ్జాన మెలా కలుగుకుంది అది సొ శాంతికుల (ప్రశ్న. 

జ్ఞానం లేకపోకే రంగు ఉన్నదో లేదో ఎలా తెలుసుండి, 
కనుక జొనం ముఖ్యం అని విజ్ఞానవాదుల వాదన. 

'ఇదే వాదనను శంకరాదై పతులు చేస్తారు. 

యోగాథా (సంద్వారా అలయ విజ్ఞానంలో లీనం కావచ్చునని వీరి 
విశ్వాసం. కనుకనే వీరు యోగాచారులై నౌరు, 

బొడ తర్క-కాస్ర్రంలో దిజ్నాగుడు గొవ్పదిట్ల. కాళిదాసునకు సమ 
కాలికుడు. ఆం ,ధుడు. 

పై నాలుగు ధోరణులిలో మతరీక్యా, సౌతాంతిక వై భాషికులు 
హీనయానళాఖకు చెందినవారు, కూన్యవాద, విజ్ఞానవాదులు “మహాయాన 
శాఖకు చెందినవారు. 

బుద్దుని (పతిమారూపంలో పూజించరాదు అని హీనయానం, 
పూజించ వచ్చును, వలెను అనీ మహాయానులు విభేదించారు. మహా 
యానం (క్రమంగా వ(జయానం, తంక్రయానం ఐంది, 

నిర్వాణం న్య క్రీకే పరిమితమైతే, “మిగతా (పజలందరూ న్యర్గ 
పదవి పొందనిదే నాకు స న్వర్గమక్క రలేదు” అను బుద్ధుని మాటబలేమి 
కావాలి? నిర్వాణం సమాజపరం. (పజాసీకాన్ని ఉద్దరించాలి, బొద్దాన్ని 
(సజలకు దగ్గర చేయాలి. మహాయానంలోని సూత్రం ఇది, 

మళరీత్యా ఇది వ్యాపి చెందింగి. కాత్వికరీత్యా పతనమైంది. 
చిత, శిల్పకళలకు ఇతర లలితకళలకు అపారమైన (పోళ్చిహ 
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త్‌ 


మిచ్చింది. (పజలలోని మూఢనమ్మకొ లన్నిటినీ స్వీకరించింది. దేశ 
దేశాలకు వ్యాపించింది. 

శాతవాహన చక్రవ రులు. అంతకుముందు కనిష్కుడు మహాయా 
నాన్ని అభిమానించారు. అశోకుని కొలానికి గ్థవిరవాదం మాత్రమే ఉంది. 
డేశ దేశాలకు, ఖండఖ౦డాలకు బౌద్రపచారకులను పంపిన అశోకుడు,స్థవిర 
నాదం, మహాయానంగా రూపొందక తప్పని పరిస్థితులు కల్పించాడు. 

“బొద్దతత్వశాస్త్ర చరిత *నిర్సాణి భావచీర్మిత” అని ఒక పరి 
శోధకుడు చెప్పిన మాట నిజం, 

బుద్దుని దృష్టిలో విర్వాణం అంటే, కొమకోధాది అరిషడ్వర్గము 
లను పరిపశంచిని "సమాధిస్టితి. సౌ(త్రాంతిక వై భాషికులు అదే అర్థాన్ని 

ఆమోదించారు, 

నాగార్జునుని దృష్టిలో అంతా శూన్యం. నిర్వాణమూ శూన్య మే. 
నముహాయాస మతంలో నీర్వాణం అంతే తుషిత స్వర్గానికి పోవటం, తిరిగి 
జన్మ ఎత్తటం. ఈ జన్మ పరంపరనుండి విము రక్‌ చెందటం, చె దిక 
చుతంలోని మోక్ష భావానికి ఇడి సన్నిహితం, 

విజ్ఞానవాద దృష్టిలో నిర్వాణం అంటే అలయ విజ్ఞానంలో ఏకం 
కావటం 2 శంకరుని పరిభాషలో జీవ (దిహ్మైక్యం, 

బుద్దుడు (పవచించిన (పతి భావమూ ఇలాగే రూపాంతరం 
చెందింది, "వరస్పర విరుద్ధ ధోరణులకు (త్రోవ తీసింది, అన్నిమతాలకు 
పట్టిన దుర్గతే బౌద్ధానికి పట్టేంది. గ్‌ 

జక్క నిర్వాణ భావాని కిచ్చిన వ్యాఖ్యకు మూతమే పరిమిత 
మైతే, మరణానంతరం మిగిలేదేమీ లేదు అను చార్వాక భావానికి, నాగా 
థ్దనుని భాన్యతా భావానీకి సామీ హ్యత ఉన్నట్లు చెప్పవచ్చు. 
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ఏడవ అధ్యాయం 
జై సత్త స్యాద్వాదం 


లై న మకాన్ని (ప్రారంభించిన వర్థమాన మహావీరుడు (క్రీ. పూ. 


599- కల్‌ సం॥ల మధ్య జీవించినవాడు. ras బుద్దునికంచే వృదు 
డైనా, కొంతకాలం సమకాలికుడు. బుద్దుని వలెనే ఇతడూ త('తియ 
వంశంలో జన్మించాడు. 
బొద్దంవలె జై నంకూడా వర్ణ వ్యవస్థను ఖండించింది, చేద 
(పామాణాన్నీ నిరాకరించింది. దేవుని (తో సీపుచ్చింది. అహింసను, 
బొౌద్ధంకం"ట తీ(వంగా బోధించింది. యజ్ఞయాగాదులను ఖండించింది. 
కానీ ఆత్మను | నిరాక రించ లేదు. 


స్థితిమౌ లికమని వి ఉపవిషత్తులు-గతిమౌ లికమని బౌద్ధులు అన్నారు, 
జైనులు ఈ రెంటినీ కౌదనీ, పుట్టుకు నశించు, శాశ్వతత్వం _ అను 
మూడు లక్షణాలు వా స్తవికతలో 'అంతర్భాగమన్నారు. ఉసనిషతీ వాన 
నను, బొద్దుల ఆలోచనను, మికమం చేశారు, 

దీనిని వారు అనేకాంతవాదమని పిలిచారు. వస్తువుకు అనేక 
లక్షణాలుంటాయి. ఏదో ఒక అంశానికి విశేష ప్రాధాన్యత ఇవ్వరాదు. 
అన్ని అంశాలను పరిశీలించాలి, ఇది ఇంతే అనరాదు, 
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పుట్టుక, నశింపుల మధ్య అవిచ్చిన్నత ఉన్నమాట నిజం, అది 
శాశ్వతత్వం కాదు. నిత్య సరిణామకీలం. జైనులు, అవిచ్చిన్నతను 
శాళ్వతత్వంగా భావించారు. 

ఈ గందర గోళమే వారి తత్వ శౌస్రంలో అడుగడుగునా 
కనిపిస్తుంది. 

(పకృతి (దవ్యమయం. మట్లి (ద్రవ్యం. కుండ, మూకుడులాంటి 
అనేక రూపాలు ధరిస్తుంది. అయినా ద్రవ్యం అన్నిటిలోనూ ఉంటుంది. 


కౌలం కూడా ఒక (ద్రవ్యం, కొని దానికి శరీరములేదు. మిగతా 
అన్ని (దవ్యములకు శరీరమున్నది. కనుక అది అ స్థికాయము, 


స్తీ అ స్టికాయనులు రెండు విధములు జీవములు, ఆజీవములు.. 
కమ. అక్కలు ఆత్మల్లలో కొన్నీ. ము కులు, కొన్ని బద్ధులు. 
జద్దులెన ఆత్మలు తిరిగి రెండు విధములు, కద లిక క ఆలిగినవి(మనుష్యు లు, 
పంటవుల్లు) కదలిక లేనివి, స్థవిరములు (నేల, సీర్కు అగ్ని, గాలి, 
చెట్లు. వీటన్నిటిలోనూ ఆత్మలున్నవి. ఇవి శాశ్యతములు, 


డ్లైనులు అనే కాంత వాదులు మాత్రమేకాదు, అనే కొత్మవాదులు 
కూడా, 


కదలికలేని . స్ట్థ్రవిరములకు నాలుగు లక్షణములున్న వి. ధర్మ 
అధర్మ, ఆకాశ, పుద్దలములు.. పుద్దలనున పదార్థము. పుద్గలము 
అణువులతో కలిసి. ఉన్నది. అఆణువేల కలయిక పెలన పుద్దలమ్ము 
పుద్దల, ఆకొళొదుల. కలయిక వల్ల అజీవ స్టవరము, ఏర్పడు “తంది. 
ఇపస్నే" దేవ్యములో భాగములు. 

అణువులు వాటి కలయిక ఫలితంగా పుద్దలము (పదార్థము 
ఆసు ధావం భౌతికవొదావిక జై నంతో గల సాని్నిహి త్యాన్నీ తెలియ 
జేస్తుంది. పుద్దలం, నిర్జీవ ఆత్మలకు మాతమే పరిమితమనుట ద్వారొ, 
జీవ, నిర్జీవ “వపంచారీ మధ్య, జంతు, వృక్ష (ప్రపంచాల మధ్య 
జైనులు ాశ్వత అఘాకాన్నీ సృష్టిస్తున్నారు. 

చార్వాక, జైన్క బౌద్ధాలు ఒకే కాలంలో ఆవిర్భవించాయి. చార్వా 


కులలోని భౌతిక ఛాయలను. వె దిక మతంలోని ఆక్క భావాన్ని జై నులు 
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మిశ్రమం చేశారు బౌద్ధంలోని చలనశీలతను, ఉపనిషత్తులలోని 
శాశ్వత కత్వాన్ని మిశమం చేసిన'్లే. 


తాత్వికంగా జై నం అత్యంత బలహీనమైన శాఖ, వారి విశిష్టత, 
నైతిక ప్రవర్తన వెం రాగ్యంపైన వారు చూపిన న విశేష గద్ద. 


మకరీ త్యా "చనం, వై దిక మకంతో పోలికను కలిగిఉంది. 
ఆత్మ లక్ష్యం ముక్తి* కర్మఫలితంగా ఆత్మ బంధితవౌొ తుంది. 
భౌతిక అకీర్ష ఇలు కర్మకు మూలం. ఆ(గహం, గర్వం, దురొశ-ఇవి 
భౌతిక అకర్ష ణలు. వీటి నుండి బె బైటపడాలి. అందుకు జ్ఞానం అవసరం. 
ఇందుకు as ఉండాలి. సశ్రవ ర్ర రన ఉండాలి. 
షయంలో, జైన, బొద్ధాలన కొంత పోలిక ఉంది. కొని 
వొద్దంలో వ. స్టానంలేదు. ఆలోచనకు ప్రాధాన్యం. 


జైనుల జాన సిద్దాంతంలోనూ ఈ కలగాపులగం కనిపిస్తుంది, 


జ్ఞానసంపాద్దన్లక్లు వివిధ మార్గములున్నవి. మతి (ఇం(దియ 
జ్ఞానం), (సతి (ప్రమాణ (గ్రంథాలు అవధి, (అంతర్వాణి), మనః 
పర్వయ (చూర్యశవణం) కేవల (శుద్గజ్ఞానం) 


అంతర్వాణి, దూర్మశవణం అను భావాలు బౌద్ధంలో 
లేవు, ఉపనిషత్తులలో అంతర్వాణి (పస్తావన ఆంత రాత్మ గా ఉన్నది 
తస్ప మరొకిటి కొదు. ఈ రెండు భావాలను జై నులు, ఆటవిక తెగల 
విశ్వాసాలసుండి (గహించారు. హఠ యోగులకు ఈ శబ్బలు లభిస్తాయనే 
విశ్వాసం ఉండేది. 


దేవుని నీరాకరించినందున జైనం, నీకీశ్వరం, కొని శాశ్వతమైన 
ఆత్మను, లేక అనేకాత్మలను అది ) విశ్వసించింది. పదార్థ ౦, పుదలెం 
అణువృ-వంటిభావొలు జె జె నాన్నీ వా _స్తవికత వె పు లాగాయి, ” అంతర్వాణి, 
చూరి శ్రవణ ; హఠయోగం వంటి భాందసాలు అతీంద్రియ ధోరణులకు 
రోవతీశాయి, 


ఐనా జైనం వ్యాపించింది, అందుకు. కారణం, వర్ణవ్యవస్టను 
నిరాక్షరించ్లి జంతుహింసను ఖండించి. అహింసను బోధించటం, 
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ఆ కొలంలో ఈ మూడు అంళాలున్న ఏ మతమైనా, ఉద్యము 
మైనా, అభ గయ కరమైనది. సమాజాన్ని ఒక అడుగు ముందుకు 
తీసుకు వె శ్లేది. 

జై నమతస్టులు అహింనను అతిగా వర్శింవచేశారు. ఆహారానికి, 
సైతం జంతు పాంస చేయరాదు. రాతీళ్ళు బోజనం చేస్తే పురుగులు 
చచ్చిపోతాయి కనుక, సాయంత్రమే భోజనంచేయాలి. భూమిని దున్ని 
పంటలు పండించడం ద్వారా భూమ్‌లో ని జీవులు చనిపోతాయి గనుక, 
వ్యవసాయం పనికి రాదు . 

ఈ ఛాందస సిద్ధాంతాల ఫలితంగా జై నమతం అంతగా దప్పి చెంద 
లేదు. వ్యవసాయం చేయడంలో హింసడఉన్నదన్న అపసవ్య సూత్రం 
ఫలితం గానో ఏమో, ఈ మతం వ్యవసాయంతో ఏమీ సంబంధంలేని 
వ్యాపారసులలో మాతమే వ్యాపించింది. మార్వార్‌, గుజరాత్‌, కన్నడ 
ప్రాంతాలలో వర్తకవర్గాలలో నేటీకీ ఈ మతం నిలచి ఉంది. ఆంధ 
దేశంలో ఒకప్పుడు " జై నమతం విస్తారంగా పాాపేంచింది (క. ధు 
800-1800). కాని నొటి జైన మతానికీ, _ఆదిమ జై నమతానికీ, పోరికల 
కం" వ్యక్యాసాలే హెచ్చు. అనాదైనా బంగౌరంపని, కమ్మరంపసి 
వేచే వృత్తులవారిలో మాత్రమే ఈ సుతం వ్యాపించింది. 


జైన తత్వశొస్రంలో స్యాద్వాదం అను ఒక సిద్ధాంతంవుంది, దీసి 
పకారం పదార్ధం వాస్త వమైనది. చు వాస్త పమైన పదార్థం బహంః 
ముఖి లక్షణాలు కలిగివుంటుంది. కొన్ని లక్షణాలసుమ్యాతమే తెలుసు: 
కోగలం. అన్నిటినీ తెలుసుకోలేము గనుక ఏవిషయాన్నైనా “ఇది. 
21ంతేను” అని ఖండితంగా చెప్పరాదు. 


సాధారణ తర్కంలో *అవును* కాదు? అను రెండు భావములు 
వున్నవి. ఈరెండూ పరస్పర విరుద్ధమని సాధారణ తర్కం 
గొవిస్తుంది. అవును, కౌదు రెండూ కలి'సేవుండవచ్చు. పతిదానిలోనూ 
గొంత “అవును” కొంత “కాదు” వుండవచ్చు. అనగా విరుడ్ద 
క్షణాలు కలసి పుంటామి, ఇది గతితర్క_ం. షష డ్‌ చూప్పలకు, 
(తితర్క.ంవ లె కవీపిస్తుంది. కాని అది ఒక అభాస్న 
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స్యాద్‌ వావాన్ని జైనులు సహ్హ భంగి న్యాయం అని పిలుస్తారు. 
ఉదాహరణకు: 

1. బహుశా ఆ కుండ ఎరగొ ఉన్నది (స్యాత్‌ అస్తి 

ని. దిహుళా ఆ కుండ ఎరగా లేదు. (స్యాత్‌ నాస్తి, ఆ ఉండ 
ఎరుపురంగు క్షణక్షణము తగ్గిపోతులది కనుక, 

8, బహుశా ఆ కుండ ఎ(రగావున్నది. లేదు కూడా (స్యాత్‌ 
ఆస్తచ। నాస్టిచ) _కనుక దాని అసలు రంగు ఏది అన్నపుడు -- 

4. బహుశా దాని రంగును తెలునుకోలేము (స్యాత్‌ అవ్య 
రక్రవ్యం). 

రీ, బహూశా ఆ కుండ ఎ(రోగా ఉన్నది. ఐనా దాని రంగు ఇది 
అని చెప్పలేము, (స్యాత్‌ అ _స్టిచ అవ్య క్తవ్యం) (14-9). 

0. బహూశా ఆ కుండ ఎరగా లేదు. ఐనాదాని రంగు ఇది 
అని చెప్పలేము. (స్యాత్‌ నా స్టిచ అవ్య క్తవ్యం) (24), 

7. బహుశా ఆ కుండ ఎరగా ఉన్నది. లేదుకూడా, ఐనా ఏమీ 
చెప్పలేము. (84-1. 

ఎడు చరణాల తరువాత చివరికు వచ్చిన నిర్ణయం _ “ఏదీ 
స్పష్టంగా చెప్పలేము.” 

పదార్థం యొక్క, బహుముఖ లక్షణాలను గుర్తించవలె నన్నంత 
వరకు జై నుల వాదనను అంగీక రించవచ్చు. విరుద్దశ ! కులు కలసివుంటా: 
యన్న “దృష్టికూడా సదియెనదే. కాని యీ దృష్టినీ "వారు అన్వయించు. 
టలో ఏదీ స్పష్టంగా చెప్పలేమనే అనీ శ్చిత వాదానికి(తోవ తీశారు 

ఆధునిక గతితర్క.ం మాత్రమే ఈ సమస్యకు సరియైన 
సమాధానం చెబుతుంది. 

“ఆధునిక భౌతికవాదం దృష్టా్య,అం'ే మార్క్సిజందృష్ట్యా పరిశీ 
లిప్త, స్వతస్సిద్ద శాక్వత సత్యాన్ని (Objective absolute truthy 
ఆయా చారిత్రక పరిమితులకు లోబడి మనం (గహిస్తూఉంటాం, కొని 
అలాంటి సత్యం ఉన్నదనే విషయంలో ఎట్టి సందేహం. లేదు. దానిని 
మనం రోజురోజుకూ మరింతగా (గహిస్తున్నామనే విషయంలోనూ 
యెట్టి సందేహం లేదు.” 
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(Lenin: Materialism & Empirio criticism pp 
134.135) 


మన జ్ఞానం సాపేక్షమని అంటే, సందేహా స్పదమనికాదు. కొన్ని 
నరిమితులకు “ లోబడి మనం సంపాదించే జానం రూఢిజ్ఞానమే. 
సొపేక్ష జ్ఞానాన్ని సంక యజ్ఞానంగా (భమించటంవల్లనే, జై నులు “అనిక్సి 
తత్వంలో కి (పే కించారు. 


పంచేండియ [(గహణం భౌతిక జ్రానొనికంఠా మూలం. మనం 
శంటితో ఎ; రకుండ నము చూస్తున్నాం. ఆ చూ మనజ్డానానికి పునొది. 
స్వత సిద్ద సత్యాన్ని సాపేక్షత నిరాకరించదు, దానికి పరిమితులను 
చమ్యొతమె వర్చరుస్తుంది, 


(పాకృత భాషల అభివృద్దికి, జై నపండితులు అపారమైన "సేన 
చేశారు. (ప్రధానంగా రాజస్థాన్‌, గుజరాత్‌, మహరాష్ట్రలకు జై నులు 
వ్యాపించారు. అమర కోళేం వంటి సంస్కృత (గంథాలను వీరు 
రచించారు. 


రామాయణ, భారతాది ఇతిహాసాలు జైనుల గాథలలో అనేక 
రూపాలలో అనేక మార్పులతో వ్యాప్తి పి చెందాయి” 
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ఎనిసుదొ అధ్యాయం 


సాంఖ్యం = దరోగం 


నొంఖ్య, యోగ, వైశేషిక, న్యాయ, సూతాలకు భారతీయ 
తత్వశాస్త్ర చరితలో _్రతే్యక సె సాన మున్నది. బౌద్ద, జై న సిదాంతాల 
వలె ఇవి వై దిక _పామాణ్యానిి నిరాకరించిన *నా స్తేకి ధోరణులు 
కావ, తమ సూతాల కన్నీటికీ మూలాధారాలు ఉపనిషత్తులలోనే 
ఉన్నవని నిరూపించడానికి వీరు యత్నించారు. వైదిక (ప్రామాణ్యాన్ని 
తిరస్కరించిన బౌద్ధ. జైన సిద్ధాంతాల విమర్శ, వీని సామాన్య 
లక్షణం. 

ఈ సూ(తాలు రమారమి కీ. పూ. 290 కీ.త. 200 మధ్య 
కాలంలో (గ్రంథస్థం చేయబడ్డాయి. 

బౌద్ద శూన్యవాదానికి (పొతిపదికలు కూడా ఆనాడే ,పారంభ 
మైనాయి. కనిమ్మని కాలంలో జీవించిన అశ్వఘోషుడు మాధ్యమిక 
వాదానికి మూలపురుషుడు, 

కుల వ్యవస్థను ఖండించిన బోధ, జైన సిద్ధాంతాలలోని సాంఘిక 
విష్లవధో రణులు వెనుకకు తగ్గి, భావపోద అవా _న్టవీక కాత్విక సూూతొలు 
మిగలడంతో ,వాటిబలహీనత స్పష్టం కాసాగింది. ఈ తాత్వికబలహీసతను, 
అవకాశంగా చేసుకుని సాంఖ్య, వై వ శేషిక, న్యాయసూ(శతాలుబొద్ద, జైన 
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సిద్ధాంకాలను, ముఖ్యంగా బౌద్దుల శూన్యవాద, క్షణీక వాదాలను తీస 
విమర్శకు గురిచేశాయి. వై దక్ష పామాణ్యాన్ని అంగీకరిస్తూనే పై అ 
మూడు సిద్ధాంతాలూ, (పపంచం వా స్తవమనీ, అది ఎవరిచేతా సృష్టింప 
బడలేదనీ వాదించాయి. సాంఖ్యవాదం దేవుని పూర్తిగా నిరాకరించింది. 
వై శేషిక, న్యాయ సూతౌలు దేవని అంగీకరించినా, వారి దృష్టిలో 
దేవుడు (వకృతికి మూలవస్తువులై న పరమాణువులు రెండూస్వయం 
సిద్దములే. ఈ దై కత ధోరణి పై మూడిటికి సామాన్య లక్షణం. 

వాస్తవమైన ఈ (పపంచమంతా కొన్ని శాశ్వత సూూతాల కను 
గుణంగా నడుస్తుంది, ఆ స్యూతాలను (గహించటమే మన పని, వాటిని 
ఏవరు నిర్మించారు ? ఎందుకు నిర్మించారు? అన్న (పక్నలు అర్హ 
రహితం. (ప్రకృతి వలెనే ఈ సూరౌలు కూడా స్వయం సిద్దములు 
ఈ స్యూూతాలనే వై శేషికులు కర్మస్తూతాలనీ, అదృష్టశక్టులనీ వ్యవహ 
రించారు! 

సమ్యక్‌ జ్ఞానాన్ని_.అనగా సరియైన క్లొనాన్ని-కలిగిస్తుంది కనుక, 
దానీని సొంఖ్యవాదం అన్నారు, వవేంచమెంశా దుఃఖమయం. యీ 
దుఃఖంలో నుంచి బై టపడాలం'టేబౌద్ధులవలె అష్టాంగ మార్గం, పజాసేవ 
వ్యర్దం, (వవంచానికి సంబంధించిన" వౌ స్తవ జానాన్ని సంపాదించాలి. 
సాంఖ్యవాదం జ్ఞా జాన (పధాన మైన సిద్దాంతం. (పపంచానికంతా మూలం 
రెండు శక్తులు: ? ఒకటి (పకృతి. రెండు పురుషుడు. (పపంచంలో(పతిదీ 
సుఖమో. దుఃఖమో ఏదో ఒక దానిని కలిగిస్తుంది. (సకిదీ పరిఖామం 
చెందుతూ ఉంటుంది. పరిణామ శీలమైన, కార్య కారణబిద్దమెన ఈ (పసం 
చానికి మూలం మార్పులేని (పకృతి “పేరుములు. ఇవి రెండూ స్వయం 
సిద్ధములు, 

సృష్టికి మూలకారణ౦ [పకృతి అని నిరూపించటానికి నాలు 
ఇలా వాదిస్తారు: ఆత్మ లేక పరువుడు సృష్టికి కారణం కాదు. ఏమం“ే 
అది న్వయం (పకౌశ మైన, కార్య కారణ రహితమైన చ చైతన్యం, 
బౌద్ధులు. నే నై య్యాయికులు (వై శీషికులను, న్యాయసిద్దాంతకారులను కలిపి 
నె నై య్యాయకులు అంటారు) చెప్పినట్లు సృష్టికి మూలం సంచభూతాొలు, 
అణుపులుకొగూడదా? కొదు, ఎందువల్ల నంజ అబువులు పదార్థ సరిణొ 
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మాన్ని వివఠించగలవు. కాని, సూక్ష్మమైన మనస్సు, బుద్ధి పీటి వరిణా 
మాన్ని వివరించలేవు, అణువులకంసే సున్నితమైన, సూక్త మెనప్రకృతి 
సృష్టికి మూలం. దీనికి మరొక కారణంలబేదు. ఇది నిత్యం అనంతం. 

(పకృతి పరిణామం చెందటానికి కారణంఏమి? మానవశరీరంలో 
బుద్ద మనస్సు ఈ రెండూ. కాక మరొకటి ఉంది. అదే ఆత్మ, లేక 
పురుషుడు. ఈ పురుషుడు ఉండదిశ్తు ఇం(దియాలు పనిచే చేస్తున్నవి. నడిపే 
వాడు లేకపోతే యం[తం నడవదు. పురుషుడు అనగా చైతన్యశక్తి 
లేనిదే పపంచం నడవదు. 

పురుషుడు (ప్రకృతిని సృష్టించాడా; లేదు, (ప్రకృతి పురుషులలో 
ఒకరు ముందు, ఒకరు వెనుక అనటం తపు రెండూ స్వయం 
సిద్ధములే. 


(పకృతి _ పురుషుడు 

(పకృతి దానంతట అది మార్పుచెందజాలదు. దానికి చైతన్యం 
లేదు. పురుషునికి చై తన్యంవుంది. కదలిక లేదు. (పకృతిలోవి క కదలిక, 
పురుషువిలోని ఛై తన్యం రెండూ కలిన పరిణామానికి కారణభూత 
మౌతాయి. ఈ రెండూ ఎందుకు కలవాలి గుడ్డివాని భుజాలపై కుంటి 
వాడు ఎక్కి, ఇద్దరూ (పయాణం చేసినట్టు, (పకృతి వురునుల కలయిక 
ఫలితంగా, , ఇద్దరూ శె రె వల్యంలేక మోక్షం సంపాదిస్తారు. మోక్ష 
సాధనకై ఈ రెండూ కలున్తున్నపి. పరిణామమంతళా ఉద్దేశ పూర్వక 
పరిణామం. 

(పకృతి పురవుల కలయిక సంయోగం. ఈ సంయోగానికి 
ముందు (పకృతి సొమ్యావస్టలో ఉంటుంది. సత్వ, రజ _స్టమస్సులను 
మూడు గుణాలు (పకృతిలో సహజంగా ఉన్నవి. ఈ మూడు సమాన 
(వతినత్తిలో ఉన్నప్పుడు సామ్యావస్థ ఏర్పడుతుంది. ఈ సామ్యావస్థ 
దానంతబది (బద్దలు కాదు. పురుషుడు దీనిని (బద్దలు చేస్తాడు. పరి 
ణామం (ప్రారంభమౌతుంది. సత్వ రజ స్తో గుణాల మధ్య ఐక్యత 
ఘర్షణ రెండూ ఉన్నవీ. కదలిక దానంతట అది రాదు. బైట 


తీర 


నుండి ప్పరుముడు సామ్యావస్థ సను (బద్దలు చేయాలి, తత్ఫలితంగా 
సత్య రజ సమో గుణాలలో వీదో ఒక “దానికి బలం పెరుగుతుంది. 
మ _త్రతరహా సామ్యావస్థ ఏర్పడుతుంది. పురుషుడు దానిని తిరిగి 
చిద్దలు చేస్తాడు. మరొక తరహా సామ్యావస్థ ఏర్పడుతుంది. ఈ 


విధంగా సొమ్యావస్థ వికల్పం, తిరిగి సామ్యాన కస పద్దతిలో పరిణామం 
(పళయ కాలం fa సాగుతుంటుంది, 


ఒక చేలో నీళ్ళు ఉంటాయి. పక్క, చేలోకి ఆ నీళ్ళు పోవడానికి 
గట్లు అడ్డంగా ఉన్నవి. ఆ గట్లను రైతు తీషవే స్థేనేగదా ఆ చేలో 
నుంచి బీరు ఈ జేలోకి వచ్చేది? అవే విధంగా పురుషుడు అనే బాహ్య 
కారణం కదిపి తేనే, (పకృతి కదులుతుంది; లేకఫోతే కదలదు. 


ఆత్మలు అనేకము లున్నవని సొంఖ్యుల వాదన, పరమాత్మ 
ఒకటే సత్యం అన్న అద్వ్వైతవాదాన్ని సాంఖ్యులు అంగీకరించరు. 
పరిణామక్రమాన్ని గురించి వారు ఇలా వివరించారు: 


(పకృతి కదలటం (ప్రారంభించినమీదట మొట్టమొదట ఏర్పడేది 
మహత్‌ లేక బుద్ది. ఈ బుద్ది(మనస్సు) ఇయ్యదియాల ద్వారా పనిచేస్తుంది. 
బుద్ది వాయంతో నే ఆత్మ ధర్మాధర్మ విచారణ చేయగలదు. ఆ తర్పా త 
అహం కొరం ఏర్పడుతుంది. నేను ఇది చేయాలి.ఇది చేయకూడదు అని 
నిర్ణయించు కునే కక్కి అహంకారం. ఈ అహంకారం మూడు విధాలు: 
సాత్విక, రాజస, తామస, సాత్త్విక అహంకారంనుండి అయిదు క్రానేంద్రి 
యమాలు; "బదు కర్మేంద్రియములు, మనస్సు మొత్తం 1H ఏర్బడ కాయి. 
తామన అహంకారం మండి పంచతన్మా(తలు అనగా శబ్దం, స్పర్శ 
రంగు రుచి, వాసన అనుభవాలు ఏర్పడ తాయ. ఈ పంచతన్మా(తలలో 
నుండి సంచభూశాలు (ఆకాశం, గాలి, కాంతి నేల, భూమి) ఏర్పడతాయి, 
ఈ పంచభూతాలు అణురూవంలో ఉంటాయి, ఇవి మొత్తం 24. 

జానేంద్రియా అనగా రంగు, శబ్దం, వసన, "వచి, స్పర్శను 
(గ్రహించే ఇం(దియశక్తులు. 

కర్మేం|దియాలు-నోకు, చేతులు, కాళ్ల, నులనిసర్జనావయవము, 
జసనేం[దియము. 
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పురుషులందరూ, అనగా అక్కలు అన్నీ శె కైవల్య పాపి చెందిన 
మీదట, పరిణామం చెందే ఈ (పపంచం నశిస్తుంది. ఆదే ప్రళయం. 
అప్పుడు పరిణామం ఆగిపోతుంది. యెక్కడ (పారంభించామో అక్కడికి 
వస్తాం. ద్లీనినే సాంఖ్యులు (పతిసంచారము అన్నారు. 

(సళయం తర్వాళ తిరిగి సృష్టి జరిగేలోగా కొంత వ స్థివథి 
ఉంటుంది. ఈ ప్యవధిలో సామ్యావస్థ స ఏక్చిడుతుంది. ఈ సామ్యావస్థలో 
కూడ సత్వ రజస్తమో గుణముల మధ్య ఘర్షణ ఉంటుంది, సొమ్యా 
నసలో జరిగేఘర్షణను సాంభుక్టలు సదృశపరిణామం అన్నారు. కొంత 
కొలానికి తిరి 'పకృతి పురుష సంయోగం జరుగుతుంది (ప్రపంచం 
కదులుతుంది, ఇడి విసద్భశ పరిణామం, 


సత్కార్య వాదం 


సాంఖ్యవాదుల జడాత్యక దృష్టి మరొక సిద్ధాంతంలోకూడా వ్యక్త 
మెంది. దానిని వారు సత్కార?వాద౦ అన్నారు, బొద్దుల గతి తార్కిక 
దృష్టికి చిహ్నమైన కార్యకరణ వాదాన్ని ఖఏడీంచి “చారు సక్కార్య 
వాదాన్ని (పతిపాదించారు. 


నూవు గింజలను పిండితే నూనె వస్తున్నది. నూనె ఎక్కడి 
నుండి వస్తున్నది. గింజలోనే సూక్ష్యరూవంలో ఉండి ఇప్పుడు వ్యక్త 
మెంది. ఇంతకుపూర్వం లేనిది కొత్తగా రాలేదు. కార్యము కారణం 
లోనే ఉంది. అంతకుపూర్వ మే సూక్ష్మరూపంలో ఉన్న దానిని కార్య 
చరణ వ్యక్తం చేయగలదేకాని, కొత్తదానిని సృష్టించలేదు. 


నిర్షిస్టకొర ణాలనుండి మాత్రమే నిర్దిష్ట కార్యాలు ఏర్పడగలవు. 
పాలలోనుంి మా(తమే పెరుగు రాగలదు" దారాలనుండి మా(త్రమే జట్ల 
ఏర్పడుతుంది. కనుక పెరుగు పాలకు, దారాలకు బట్టకు..ఏదో విడదీయ 
లేని సంబంధం ఉంది. అనగా ఏదోరూపంలో కార్యం, కారణంలోనే 
నిగూఢంగా ఉన్నదన్నమాట. కాకపోతే ఏ కారజంలో మంచైనా 
ఏకార్య మేనా ఏర్పడాలికదా? అలా ఏర్పడదని మనకు. శతెలును, 
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“కథం అసతః సక్షాయేతః” అసత్తులోను6డి సత్తు ఎలా పుట్ట 


గలదు? “నాసతో విద్య తేభావ:” అసత్తుకు ఉనికి లేదు మొదలై న 
వాక్యాలకు సొంఖ్యులు ఇచ్చిన వ్యాఖ్యానం ఇలావుంది. ఇంతకు పూర్వం 
లేనిది ఎలా పుట్టగలదు? శూన్యం నుండి సత్తు పుట్టలేదు గదా? కనుక 
సత్తు ఎల్లకాలం ఉన్నది, దానికి మొదలు తుది లేదు, 


కొత్తది పుట్టదు అనే సూతం, గుణాత్మక మార్పులను నిరాకరి 
చుట ద్వారా అభివృద్ది నిరోధక (పయోజనాలకు ఉపయో గపడ్డది. 
మానవుడు కొ తగా ఏమీ సృష్టించ లేడు. వీధి [వాత తప్పదు మొదలై న 
కర్మ సిద్ధాంతాల ఈ క్రది మూల మెద. 


సాంఖ్యవాదం దేవుని నిరాకరిస్తుంది. కనుకనే దీన్ని నిరీశ్వర 
సాంఖ్యం అంటారు. (పకృతిని నడిపించే అధినాధుడు దేవుడు అని 
అందామా? అది సఠిగాదు. ఎందుకంట దేవుడు ఏ పనీచేయడు. నడి 
పెంచటం మొతం చేయవలసిన అవసరంచదేవుని కేముంది?ఏదో అవసరం 
ఉండి దేవుడు సృష్టిని సొగిస్తున్నాడంటారా, దేవుడు కూడా మానవుల 
లాగా ఒక అసంతృ ఫ్టిజీవి అన్నమాట. దేవునికి మీరిచ్చే విర్వచ 
నాన్నిబిట్టి అతనికి సంతృప్తి పి, అసంతృప్పులు _ ఉఠడకూడదుకదా?సృష్టికి 
దేవుడు కారణం కౌదు. దేస్సడనేవాడు లేడు. కష్టం, దుఃఖంతో 
కూడుకున్న ఈ (పపంచాన్ని, కరుజొసము[దుడని మీరు వర్షించే 
దేవుడు సృష్టించాడని ఊహించడ మే అసంభవం. 


జ్ఞాన సిద్ధాంతం 


మానపులు బాహ్య అత. సంబంధించిన జానాన్ని ఎలా 
సంపాదిస్తారు అన్న సమస్య తత్వవేత్త లందరినీ ఎదుర్కొన్నసమన్య. 
శః సమస్యకు సమాధానంగా భౌతిక (పపంచం మానవ జ్ఞానానికి 
మూలమని, పంచేందియాల ద్వారా మనం జ్ఞానొనివ సంహేదిస్తా 
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మని భౌతికవాదం చెబుతుంది. ఇందుకు విరుద్ధంగా భౌతిక (పవంచం 

మాయ అనీ, పంచేంద్రియాల ద్వారా కొక, మానవ 'మేధస్సులో వున్న 

కొన్ని శాశ్వత భావాల సహాయంతో జ్ఞానాన్ని సంపాదిస్తామనీ, భావవాదం 

తెలియజేస్తుంది. జాన సిద్ధాంతాలలో సాంఖ్య, వై వె శేషిక న్యాయ సూ,కొలు 

భౌతికవాద ధోరణీవి (వదర్శించాయి. మహాయాన శాఖకు చెందిన శూన 

వాద, విజ్ఞానవాదుల భావవాద జ్ఞాన సిద్దాంతాన్ని |తోసివుచ్చాయి. 
సాంఖ్యుల జ జాన సిద్ధాంతం ఇలా వుంటుంది. 

—1పత్మ క్ల అనుమాన, శబ్ద పమాణాలు మూటిద్వారా జానం 
సంపాదిసాం. 

మనం తెలుసుకోవలసిన వస్తువు (ప్రమేయం (0960) 

తెలుసుకునే వ్యక్తి ప్రమాత 5 (Subject) 

తెలుసుకునే పద్దతి ప్రమాణం (Sure of Knowledge) 

మనం ఒక బల్లను చూస్తాం. ఆ బిల్ల మన మసస్సుమీద కొన్ని 
భావాలను కలిగిస్తుంది. ఈ భావాలను మనస్సు వర్గీకరణ చేస్తుంది. 
దీపపు కొంతికి, , అద్దంలో (వతివీంబం ఏర్పడ్డ ప్రే భౌతిక వస్తువుల | (వతి 
వింబాలు మనోఫలకం మీద ఏర్పడతాయి. ఇది (పత్యక్ష "పమాణం. 
జ్ఞాన సంపాదనకు (ప్రధానమార్గం. 

(పత్యక్షజ్ఞానం రెండురకాలు; మనం ఒక వస్తువును mee 
ఒక అస్పష్టభావం మన మనస్సులో ఏర్పడుతుంది. ఇది నిర్వికల్సిక 
జ్ఞానం, ఆ తర్వాత, మనకు గల పరిశీలనా క ర్త జ్ఞాపకశక్తి క, పూర్వాను 
భవం మొదలై సవాొటినీ వినియోగించి ఆ వస్తువును గురించి సంపూర్ణ 
జ్లాసం మనం సంపాదిసాం. ఇది వివేచనద్వారా సాధ్యమౌ తుంది, మస్‌ 
పూర్వ జ్ఞానస్టాయి కనుగుణంగా మన వివేచనాశ కి కి వుంటుంది. విపే 
చనా పూర్వక జ్ఞానాన్ని సొంఖ్యులు సవికల్పిక జ్ఞానం అన్నారు. 

(వత్యక్ష,వమాణం తర్వాత, అనుమాన “శబ్ద వమాణాలువప్తాయి. 
శబ్ద ప్రమాణసందర్భంలో వై దికసూ కుల ప్రమాణాన్ని సొంఖ్యులుఆంగీక 
రించారు. అయినప్పటికీ, శబ్దపమాణావికి వీరు తృతీయషానంఇచ్చినందు 
వలన, (ప్రత్యక్ష అవమాన “వమాణాల విషయంలో భోతికవాద దృష్టిని 
(వదర్శించి నందువలన, వీరిజ్ఞానపిద్ధాంతంలో భౌతికవాదఛా యలు హెచ్చు. 
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సాంఖ్యులు ఆత్మను అంగీకరించారు. ఎందరు (ప్రాణులున్నారో 
అన్ని ఆత్మలుంటాయి. ఆత్మ ఎల్లప్పుడూ చై చై తన్యయుత శ _కీగానే 
వుంటుంది.చై తన్యం ఆత్మకు ఒక లక్షణంకాదు. ఆత్మ. చైతన్యం రెండూ 
ఒకే. ఆత్మకు మార్పులేదు చలనంలేదు. ఆత్మ “శరీరం. కాదు. 
న రు: బుద్ధికొదు- (పకృతి పరిణామం చెందే 24 దశలలోను 
ఏ ఒక్కటీ కొదు. వీటన్నిటికీ అతీతమైనది ఆత్మ. శరీర సంబంధం 
ఆక్కలకు ఏర్పడ్డప్పుడే చలనం కలుగుతుంది. కష్టనుఖాలు ఏర్పడ 
తాయి. శకీర బంధనం వదలిపోశే తిరిగి కేవల చె చై తన్యంగా మారిఫో 
తంది, ఆ స్థితిని పొందటమే మోక్షాన్నీ లేక అవవర్షాన్ని పొందుట, 
మానవులకు “వచ్చే కష్టాలు మూడు రకొలు, 

1. ఆధ్యాత్మిక .- మానసిక, కౌరీరక న్లేశాలు 

2. అధిభౌతిక - ఇతర మనుమ్యలవల్లి జంతుపులవల్ల ఏర్పడే. 
కష్టాలు. 

8. ఆధి దైవిక దయ్యాలు భూతలవల్ల ఏర్పడే కష్టాలు 

ఈ మూట్‌నుండి విము క్తి పొందటం మోక్షం. సరియైన తత్వ 
జ్ఞానం మోక్షొనికి మార్గం. ఆత్మ. శరీరం వేరు వేరని (గహేంచటం 
తేశ్వజ్ఞానం. మోక్షం వచ్చేవరకు అత్య, పునర్జన్మ ఎత్తుతూ నే పుంటు౦ది. 

సాంఖ్య వాదానికి కీలకం (తిగుణ సిద్ధాంతం: సత్వ, రజ స్తమో 
గుణాలు _పకృతిలో అంతర్భాగాలు. గుణాలనగా మానసిక స్టితి అను 
కుంటాము. సోంఖ్యుల దృష్టిలో మానసిక, నాకిక పరిణామాలు రెంటి 
లోనూ గుణాలుంటాయి. 

సత్వగుణం మానసికార్టంలో సుఖ, సంతోషములకు భౌతిక 
రంలో లఘుత్వ, (ప్రకాశ త్యాలకు చిహ్నం. రజోగుణం బాధకు 
కదలికకు చిహ్నం. తమోగుణం, జడ త్యానికి నిశ్చలత్వానికి 
చిహ్నం, 

మానసిక, భౌతిక శక్తులను కలగలుపు చేయటం సాంఖ్య సిద్దాం 
కంలోని గందర గోళానికి పరాకాష్ట. 


(వకృతి పరిణామక్రమంలో ఒకదశలో చె చైతన్యం ఏర్పడుతుం 
దనే భౌతికవాద దృష్టివి ఏనాడు భారతీయ తత్వశాస్త్రం విసర్జించిందో 
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ఆనాడే ఈ పతనం మొదలై ౦ది. లోకొయతులు మాత్రమే ఆ విషయం 
సూటిగా చెప్పగలిగారు. 

సాంఖ్యులు (పకృతి వాస్తవికతను గుర్తించారు దీనిని వారు 
(పకృతి, లేక _పధానమని అన్నారు 

(తిగుణాలు వీరంతరం పరిణామం చెందుతూంటాయని, ఐక్యత 
ఘర్షణ ఈ పరిణామానికీ కారణమనటం౦టో సొంఖ్యులు గతి తార్కిక 
దృష్టి కకలాన్ని (పదర్శించారు. 

ఈ ఐక్యత ఘరణ ఆంతరంగిక చోదక శక్తి వలన ష్‌. 
బాహ్యక క్తి (పేరణవలన సాగుతోందనడంలో జడాత్మక -- దృష్టి కీ 
మళ్ళారు. పరిణామంలో కొత్తదేమీ జన్మించదు. నిగూఢ మైన 
అంతస్పారం, ఆవిష్క.రణమా(త్రమే పొందుతుంది అనటంలో “గతి 
తర్కాన్ని _పాణమెన నూతనక్వాన్ని తిరస్కరించారు. (వకృతి ఎందుకు 
పరిణామం చెందపలెను. ఇదంతా పురుషుని ఆనందం తృప్తి పికొర కే 
అవి చెప్పుటలో, ఉద్దేశ పూర్వక పరిణాను (T6180108y) వాదాన్ని 
చెప్పారు. 

సాంఖ్యవాద చిహ్నాలు ఉపనిషత్తులలోనే ఉన్నాయి. కధోపని 
షత్తుతో నాచికేతుని కథ ఉన్నది. ఆత్మ "అనశ్వరం; పురుషుడు ఆత్మ, 
ఒకే అనుభావం, ఈ ఉపనిష త్తులో పదేపదే పునశ్చరణజాతుండి. 
చాలాకొలం తర్వాత రూపొందిన భగవద్గీతలో ఆత్మ శాశ్వతత్వాన్ని 
నిరూపించే శోకొలు, కధోస నిషళ్తు నుండే మక్కికి మక్కీ. తీసుకో 
బడినవా అనిపిస్తుంది. బుద్దునీ మొదటి గురువు అలరళాముడు 
సాంఖ్యవాది, 

బౌద్ధ (వభంజనంతో సాంఖ్యం తాత్కాలికంగా అడుగున పడ్డది, 
బొద్దుల అనాత్మ వాదం, (వతీత్య సముత్సాద వాదం నాలుగు దశాబ్దాలు 
రాజ్యం జేశాయి, 


పాంఖ్యులు యజ్ఞ యాగాదులకు (పాధాన్యం ఇవ్వలేదు. కావి 
(తోసిపుచ్చలేదు నాచికేతుని కధ అందుకు చిహ్నం. యజ్ఞ పశువుగా, 
యమలోకానికి వెళ్ళి తిరిగివచ్చినవాడు నాచికేకుడు. 


ప్రై 


బౌద్దం పై చేయి సంపాదించింది అంక, బౌద్ధ తత్వ శాస్త్ర 
ఆధిక్యత నిరూపణ ఐంది అనికాదు బౌద్దంలోని సాంఘిక ఫార్శ్యం, 
యజ్ఞయాగాదుల నిరసన, కులభేధ ఖండన, అనాత్మతావాదం౦ 
లోని, గతిశీల దృషి - (పజలను ఆకట్టుకున్నది. ఈమహా (ప్రవాహంలో 

ళల అ 

భౌతిక ప్రపంచ వా సనికతను బౌద్దులు గుర్తిస్తున్నారా లేదా అను 
తాత్విక సమస్య అడుగున పడ్డది. నాలుగు శ తాబ్దాలు గడిచి బౌద్ద 
పభంజనం వెనుకపట్టు పట్టినమీదట, తిరిగి సాంఖ్యం, ఈశ్వర 
కృష్ణుని కారికల రూపంలో పునర్షర్శన మిచ్చింది. బాహ్య (ప్రపంచ 
వాస్తవికత నిరాకరించే మహాయాన బౌద్ధానికి పోటీగా, సాంఖ్యం 
రంగంలో (ప్రవేశించింది. 

ఈశ్వర కృష్ణుని కాలం (కీ.పూ. 100-200 మధ్య. 
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దో గం 


సొంఖ్య సూ (తొలకు వలెనే యోగసూ(తాలకు కూడా అళ్నిపాచీ 
మైన వీజాలున్నవి. భావవాద సిద్ధాంతాన్ని _పతిపాదించిన ఉపనిషక్కా 
రులలో ఎక్కువమంది ఆశ్రమాలలో తపస్సు, నియమ నిష్టలతో యోగా 
భ్యాసం చేసినవారే, యోగాచరణను తాత్వికచర్చలకు పునాదిగా 
సహాయకారిగా వారు స్వీకరించారు. 


కీ. పూ 2వ శతాబ్దంలో జీవించిన వతంజలి యోగసూూూతాలను 
గురించి (వ తేక కృషిచేశాడు. యోగమార్గం ద్వారా మోక్షాన్నిసాధించ 
వచ్చునని (పతిపాదించాడు. పాణిని వ్యాకరణ గంథానికి మహాబాష్య 
మనే వ్యాఖ్యానం (వాసివ పతంజలీ, యోగసూూతాలను (వాసిన పతంజలీ 
ఒకరేనని చరిత్రకారుల భావం, 


యోగశాస్తాాన్ని తాత్విక సిద్ధాంతంగా రూపొందించ వలెనని 
పతంజలి కృషిచేశాడు. కాని విజయం పొందలేదు. సాంఖ్యులు జాన 
మౌర్గంద్వారా కైవల్యం సాధించనలెనన్నారు. పతంజలి దానిని (తోసి 
వేసి, యోగనిష్టలద్వారానే అది సాధ్యమని వివరించాడు.పురుష, (పకృతి 
సంయోగంవలోన పరిణామం జరుగుతుందని, ఇలా జరగటం నహాజ 
లక్షణమని సాంఖ్యులవా దన పతంజలి పురుషుని స్తానంలో ఈశ్వరుణ్ణి 
(పవేశపెట్టాడు- అంతా ఈశ్వరుని సంకల్పంవల్ల, జరుగుతున్న వరిణామ 
మని యాగళాస్తం తెలియజేస్తుంది. ఇంతకుమించి సాంఖ్య, యోగశా 
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సారిలకు తాత్విక సమస్యలలో(పధానమయిన జేదాలులేవు, అందువలననే 
పతంజలి యోగశాస్తాన్ని సేశ్వర సాంఖ్యమనీ, కపిలుని సిద్దాంతాని్న 
వికిశ్యర సాంఖ్య మనీ వ్యపహరిస్తారు 

భూతశక్తులు ఏవో కలవనసీ, నిగూఢమైన ఈ దైహిక, మానసిక 
శకులను వియమనిష్టల ద్వారా _సకోపింస చేయవచ్చుననే మూఢనమ్మ 
యోగళాస్త్రంలో (పదిలంగా ఉన్నది. ఇందులోని ముఖ్య సూ (తౌలుఇవి: 

శరీరాన్నీ, ఆత్మనూ కఠినమైన (క్రమశిక్షణకు లోనుచేయాలి. 
ఆతక్కకు అయిదు శ్లేశొలు సహజంగా వున్నవి. అవిద్య, అస్మిత, రాగ, _ 
ద్వేష, ఆభినివేశాలు అనేవి ఈ అయిదు. మనస్సు,[పమాణ. విపర్యయ, 
పికల్ప, నిద్ర, స్మృతి.అని అయిదు అవస్థలను పొందుతూ వుంటుంది. 
బాహ్యపవంచంపట్ల గల రాగ, ద్వేష, అభిమానాదులు పై చి త్తవృత్తు 
లకు మూలం. 


చిత్తవృ త్తిని నిరోదించడానికి ఎనిమిది ఉపాంగాలుకలిగిన యోగ 
పత్తతివి ఆ్యశయించాలి. యమ స్తీయమ) 'ఆసన, (ప్రాణాయామ, సత్యా 
హార, ధారణ, ధ్యాన సమాధి అనునవి ఎనిమిది ఉపాంగాలు. కఠినమైన 
ఈ పద్ధతిద్వారా మానపుడు అలౌకికమైన శక్తులను సంపాదిస్తాడు. జ్ఞాన 
నేత్రం వికసిస్తుంది. గాలిలో ఎగరడం, భూమిలో పాతిపెట్టదిడినా జీవిం 
చడం మొదలై న శక్తులను మానవుడు సంపాదించ గలడు. 


సాొంఖ్యకొ స్తం (పాతిసదికలను ఆంగీకరించుటచే యోగశాస్తారినికి 
కొంత భౌతికవాద ఛాయలున్నప్పటికీ, మిగతాసూ(తాలన్నీ భావవాదంతో 
కూడుకున్నవి. ఇది (పధానంగా భావవాద ధోరణి అలౌకిక శక్తులను 
సంపాదించ వచ్చుననే నమ్మకంతో నై నప్పటికీ, యాగ శాప్రజ్ఞులు 
శరీర రసాయన శౌఠలపై పత్యేక కృషి చేశారు. హస్తాయోగం, 
రపవాదర, శాంత్రిక వాదం మొదలేన ధోరణులకు ఇది తోవ 
తీసింది. నీచ లోహాలను పుళంపెట్లి బంగారం చేయవచ్చుననే నమ్మకం 
రసవాదానికి మూలం.యూరప్పలో సె తం మధ్య యుగాలలో రస వాదం 
వృద్దిఅయింది. రనవాదులలో ఒకరి న అభఖోరకాఖవారు, శ్యళానాలలోని 
శవాలను తవ్వి? “కక్‌ వీర్మాణాన్ని + అధ్యయనం చేసేవారు లా 


94 


సాంఖ్య, యోగములు రెండూ ప్ప్వరుషకార (ప్రధానములు. 
[పకృతి యావత్తూ పురుషుని,వ్య క్రి లేక మానవునియొక్క[పయోజనం. 
తపి, ఆనందం కొరకు పరిణామం చెందుతుంది. ఈ ధోరణి, (పకృతి 
శాస్తాల వృద్దికి పోత్సాహమిచ్చింది. 

సాంఖ్యం భౌతిక, వైద్య శాస్త్రాలకు యోగం, శరీర నిర్మాణ 
ఛాస్రాంలకు ఊపునిచ్చింది- 

శాస్త్రీయ దృష్టితోపాటు మార్మికత ముడివేసకోవటం (ప్రాచీన 
భారతీయ తాంశ్రిక ధోరణుల (ప్రత్యేకత. యోగశాప్ర పరిణామంలో 
మార్మికత శాతంపోనుపోమ హెచ్చింది. వాటివిజ్ఞాన శాస్త్రాల ప్రాథమికత 
కిది తార్కొ,ణ౦* 
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శ్రా మ్మిదో అధ్యాయం 


వైశేషిక సూత్రాలం, న్యాయం 


వైశేషక స్తూకాలను రచించినది కణాదుడు, ఇతడు బుద్దుడికొ 


పూర్వమే 'జీవించాడవీ, ఈయన రచించిన వై శేషికసూ (శాలలో బౌద్దమత 
(పస్తావన లేకపోవుట యిందుకు కారణమనీ పలువ్వరి అభిప్రాయం, 
ఏమైనప్పటికీ, ఈ సూత్రాలను గుదిగుచ్చి ఒక తత్వశాస్త్రంగా రూపొం 
దించినది |కీళ*పూ॥ 200లో జీవించిన (సశ స్ట పాదుడు, 


భారతీయ తత్యళాస్త్రంలో అణువాదాన్ని (పతిపాదించి, దానిని 
కూలంకషంగా పరిశీలించిన సిద్దాంతం వై శేషికం, (గీసులో క్రీ, పూ, 
800 పాంతంలో జీవించిన డెమోక్రిటస్‌ అణుసిద్దాంతానికీ, కణాదుని. 
సిద్దాంతౌనికీ పోలికలు, వ్యత్యాసాలు కూడా వున్నవి. (క్రీ. పూ. 800 
నాటికి (గీసు, భారతదేశాల మధ్య సంబంధ బాంధవ్యాలు ఏర్పడ్డవని 
చరిత తెలియజేస్తున్నది. కనుక సిద్ధాంతాలు, శాపాలు భావాలు, ఒకరివి 
మరొకరుతెలును కోవటం జరిగి ఉండవచ్చు. అంతమా(తాన వైశేషిక 
సిద్దాంతానికి డెమ్మొకిటన్‌ పీద్దాంతంమూలమవిగాని, వై శేషికసిద్దాంత మే. 
డెమొుకిటన్‌ స్వీకరించాడనిగాని వాదించటం పొరపాటు, ఆయాదేళాలు 
తాత్వికపురో గమనంలో సహజంగానే ఆ సిద్ధాంతా లుత్పన్న మైనవి. 
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(పపంచంలోని వస్తువులు రెండు రకాలు, శాశ్యత మైనవి, ఆశా 
శ్వతమె నవి. భూమి, నీరు, తేజస్సు, గౌలి--యీ నాలుగు మూల 
భూతొలు, ఇవి అణురూప౦లటో నీత్యములు, శాశ్యతములు. 

బిల్లలు, కుర్చీలు, కూజాలుు, మొదలే లై నవన్నీ అనేక విభాగా- 
లతో కూడుకుని ఉన్న వస్తువులు. ఇవి 'మూలపదార్దాలు కౌవు. అవి 
భాజ్య'మైన రూపాలు మా[తమే మూలపదార్జాలు. అణువులు ఆలాంటి 
అవిభాజ్య వస్తువులు: అణువుల్లో విభాగాలు లేపు. సృష్టి అంపే విభాగా 
లను కలపటం, అణువులు ఎప్‌రిచేళా సృష్టించదిడ లేదు. వినాశనం 
అంకే విభాగాలను విడదీయటం. అణువులు విభాగాలు కొపు గనుక, 
విడదీయటం అనే సమస్య లేదు. అణువులకు పుట్టుక లేదు, మరణం 
లేదు, అవి నిత్యములు. 

అణువాదంపట్ల వె శేషికుల పట్టుదలను తెలియజేసే ఒక కథను 
చూద్దాం. ఒక వై వై శేషక తత్వవేత్త త్ర మరణావస్థలో ఉండగా ఒక అడ్ర్వైళ 
వేదాంతి వెళ్ళి 'యలా అన్నాడట: “మయి, సీ ఆఖరు ఘడియలు, 
సమీపించాయి. కనీసం యిప్పుడై నా _పపంచావికి మూలకారణమైన 
ఆ పరబ్రహ్మను స్మరించుకొనుము.” 

అందుకు వై శేషికుడు యిలా అన్నాడట : 


“ పపంచానికంతా మూలకౌరణం అణువులు కనుక, వాటినే 
స్మరిస్తాను.” ఆ వె శేషికుడు “పీలుః పీలుః” (పరమాణువు పరమా 
బణువు) అని స్మరిస్తూ మరణించాడ ట. 


నాలుగు మూలభూతాల అణువులు విశేష లక్షణాలు కలిగిన 
(పత్యేక అణువులు. ఇవి గుణాత్మకంగా విభజించబడి ఉన్నవి కనుకనే 
యీసిద్ధాంకాన్ని వై శేషిక సిద్దాంతం అన్నారు. డెమ్మొకిటన్‌ సిద్దాంతంలో 
అణువుల న్నీ పరిమాణ వ్యత్యాసాలు మాతం కలిగిన ఏక గుణాక్కక 
మైనవి. డెమొక్రిటస్‌ సిద్ధాంతానికీ, వై శేషిక సిద్దాంతానికీ (పధానమైన 
వ్యత్యాసం ఇదేం 

ఈశ్వరుడు చట్టవిద్ధ పరిపాలకుడు. ఒకసారి సృష్టి (పారంభమైన 
తర్వాళ జోక్యం కలిగంచుకోడు. మూలపదార్థాల వలెనే మరొక ఐదు. 


97 


వస్తువులున్నవి. ఆకౌశం, దిక్కు, కాలం, మనన్సు, ఆత్మ---ఈ ఐదు 
కూడ అణురూపంలో శాశ్వతములు, నిత్యములు. నాలుగు మూల పదార్హ 
'ములు,ఐదు వస్తువులు--మొ త్ర తం తొమ్మిదింటిని వై శేషికులు (ద్రవ్య 
ములు అన్నారు. ఇవి దేవునిచే క్‌ సృష్టించ బిడ లేదు. 

పై తొమ్మిది వస్తువులు అణురూపంలో నిత్యములు, స్వత స్పిద్ధ 
ములు, వౌటి పరిణామంలో వివిధ రూపొలు ధరిస్తూ వుంటాయి, పరి 
జామావస్టలో వున్నప్పుడు అవి అనిత్యములు, అశాశ్వతములు. నిత్యమైన 
“ఆణువులలో నుండి, అవిత్య మైన వస్తువులు ఏర్పడటానికి కొరణం, 
పరెణామం. రెందు అణువులు కలిసి, ర్వ్యణుష్క, మూడు ద్వ్యణక్కు 
కలిసి తణుక్కు ఏర్పడతాయి. _ అణువును మనం చూడలేము. కోసీ 
(తణుక్కుును చూడగలం. 

అణువుల సంయోగ వియోగాలవల్ల మార్చు, సృష్టి జరుగుతూ 
ఉంటుంది ; ఈ మాప్ప అదృష్టశ క్షు కుల (పభావంవల్ల జరుగుతుంది. 
మార్చు వా _స్గవం. సృష్టి వౌ స్తవం: అదృష్టశక్తు కుల్‌ (సకొరం సృష్టి 
.ఆరిగే టట్లు చేవుడూ చూస్తూ ఉంటాడు. (వజొక్షేమం కోరిన వరిపాల 
కుడు, వీఠ్య వ్యవవారాలలో అనవసర జోక్యం కలిగించుకోకుండా 
సాక్షిభూతుడుగా ఉన్న'ప్లే దేవుడు కూడా వుంటాడు. 

కొంతకాలానికి ఈశ్వరుని, వినాశేచ్చ కలుగుతుంది. దాంతో 
(పళయం వస్తుంది. పళయం వచ్చినా భూమి, నీరు, గాలి, తేజస్సు, 
ఆకౌశమ్ము దిక్కు, కౌలము, మనస్సు ఆత్మ---యీా తొమ్మిదీ అణు 
కూపంలో నిత్యంగా ఉంటాయి. 


సృష్టి, ప్రక్రయం, పునసృష్టి---ఇలా చ(కాకారంలో పరిణామం 
విరి వుడూ “సాగుతూ ఉంటుంది. 


అణురూపంలో భౌతిక (పపంచ స్వత స్పిద్ధ వౌ _స్తవికతను అంగీక 
శించుటివల్ల, వై చె శేషిక సిద్ధాంకాన్ని భౌతికవాదం అనవచ్చు. సాంఖ్య 
వాదంవలె, సృష్టి... ప్రళోయం, చకాకారంలో సాగుతుందని అనటం 
లోను, పరిణామానికి (వథమకారణం ఈశ్వరు డనుటలోను వైశేషిక 
సిద్ధాంతాలలో యాం త్రికదృష్టి ఉంది. 


శాలి 


అంతర్గత కారణాలె న ఆదృష్ష్ల శ కులను వె శేషికులు సప పదా 
౧ లు ఈటీ నా ద 

రాలుగా విభజించారు, ఇవి: 

1. (దవ్యము, 2. గుణము, శ. కర్మము (కార్యాచరణ), 4. 
సామాన్యము, 5, విశేషము, 6, సమవాయ, 7. అభావ, 

అభావం రెండు రకాలు, నరం కవరు అన్యోన్యా భావం: ఒకటి 
మరొక దాంట్లో లేదు అని చెప్పటం సంసర్గాభావం. ఒకటి మరొకటికాదు 
అని చెప్పడం అన్యోన్యా భావం, 


సంసర్గాభావం తిరిగి మూడు రకౌలు, (పాగభావం, (పధ్వ్యంసా 
భావం, అత్యంకాభావం “ఇటుకలతో ఇల్లు నిర్మించబడుతుంది" అనే 
వాక్యార్థం చూద్దాం. ఇల్లు ప్రస్తుతానికి లేదు. భవిష్యత్తులో నిర్మించబడు 
తుంది. కనుక “యింటియొక్క అభావానికి మొదలు లేదు. కాని యిల్లు 
నిర్మించ బిడ్డ తర్వాత, అభావం అంతమౌతుంది. ఇది [పాగభావ౦. 

ఒక కూజా ముక్కలై పోతుంది, కూజా ముక్కలుకాగానే అభావం 
ప్రారంభమౌతుంది. ఈ అభావానికి మొదలు ఉంది కాని తుది లేదు. కాన 
యిది _సధ్వంసాభానం, 

గాలిలో రంగులేదు. భూత, భవిష్యత్‌ వ మాన కొలాలలో 
ఎన్నడూ ఇది లేదు. ఈ అభానం శాశ్వతం. ఇది అత్యంతా భావం. 

అభావం ఒక (ప్రతేక ద్భిగ్వి షయంగా పరిశీలన జరవడం 
వై “శేషికుల (ప్రత్యేకత, 

గుణము పస్తువును అఆ్మశయించుకుని ఉంటుంది. స్వతస్పిద్ధంగా 
ఉండలేదు. గుణం "స్టిరమెవది. (దవ్యంలో మరొక లక్షణముంది. అదే 
కర్మ లేక చలనము" ఈచలనము ఉల్టేపణ (పైకి విసరుట), అవక్షేపణ 
(1కిందవడుట). అకుంచన (ముడుచుకొనుట), (వ్రసరణ(వి స్పరించుట), 
గమన (కదలుట) అనే అయిదు రకాలుగా ఉంటుంది. 

వివిధ వస్తువుల మధ్య సామాన్యత్వము, విశేషత్వము రెండూ 
ఉంటాయి, నాలుగుకొళ్ళ జంతువులన్నిటికి కొన్ని సామాన్య ధర్మా 
లున్నవి. ఇందులో తిరిగి ఆవు వేరు, గేదె వేరు, విశేష ధర్మాలు కూడా 
ఉన్నవి, 
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సామాన్య, విశేష ధర్మాలకుగల సంబంధమే సమవాయ సంబం 
ధము. సొమాన్య విశేష ధర్మాలు ఒకదానిని వదలి మరొకటి ఉండ 
లేవు, సామాన్య ధర్మము నాశయించుకొవే విశేష ధర్మముంటుంది. 
విశేష ధర్మములు కొన్నిఉన్నప్పుడే, ఒక సామాన్యధర్మం అందులో 
నుండి ఉత్పన్నమౌొతుంది. ఈ రెంటినీ 'వై శేషికులు ఆయుత సిద్ద శక్రులు 
ఆన్నారు. రెండూ ఎల్లప్పుడూ కలిసే ఉంటాయి. 

సమవాయ సంబంధం మాత్రమే కాక, కేవలం బాహ్య సంబం 
ధము కూడా ఒకటుంది. దానికే సంయోగం అంటారు. ఒక కుర్చీ, 
ఒక బంతి కలిసి ఉన్నప్పుడు సంయోగం ఏర్పడుతుంది. ఈ రెండూ 
విడిగా అయినప్పటికీ వుండగలవు, ఈ కలయిక బాహ్య సంబంధము 
మాతమే, 

ఆయుత సిద్దశ కులు ఉన్నవని అంగీకరించిన మేరకు, వై శేషిక 
సిద్ధాంతంలో ఓక మెరుపువలె గతితార్కిక దృష్టి (పదర్శితమైంది. యా 
ఆయుత సిద్ది శక్తులు (పకృతిలోని అన్ని భౌతిక శక్తులలోను ఉన్నవవి, 
వావిమధ్యగల ఘర్షణే పరిణామానికి మూలకారణమవిగహించినట్లయి తే, 
ఆ మెరుపు వెలుతురుగా మారేది, సమ్మగ గతి తార్కికదృష్టి ఆవిర్భ 
వించేది, ఈ అవగాహన లేనందువల్ల, ఆ మెరుపు క్షణమా(త్రం మెరిసి 
తిరిగి యాంత్రిక దృష్టిలో మరుగుపడ్డది. 


ఆఅరంభనాదం 


కొర్య కారణ సంబంధాన్ని గురించిన నై య్యాయికుల సిచ్దారితం 
ఆరంభవాదం౦, 

కారణం, కార్యం వేరువేరు. పరిణామంలో కొ త్తగుణాలు 
గల వస్తువులు ఏర్పడుతూ వుంటాయి, ఇలా ఎర్పడ టావీకి వస్తువుల 
మధ్య గల సమవాయ, సంయోగ సంబంధాలే మూళలకొరణాలు. 
జడ పదార్థంలో నుండి చై తన్యం లులాగే ఏర్పడుతుంది. ఆరంభవాదం, 
గుణాత్మక మార్చును అనగా పురోగమనాన్ని అంగీకరిస్తుంది. సత్కాద్య 
వాద౦వలే కొత్తదనాన్ని నిరాకరించదు. కోని యాం(తికదృష్టి ఆరంభ 
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వాదంలో ఉంది. అణువులు కొంతకొలం చలనంలేని స్థితిలో ఉంటాయి. 
ఈశ్వరుడు ఆరంభి స్టేనే సృష్టి ప్రారంభమౌతుంది. దీనిని ఆరంభ 
వాదం అన్నారు. పదార్థం, చలనం అవిభాజ.మని ఆధువీక విజ్ఞాన 
శాస్త్రం ఘోపిస్తున్నది. నాటి విజ్ఞాన శాస్త్రాలు యా స్థాయికి 
రాలేదు. చలనం వస్తువుయొక్క ఒక “లక్షణంగానే నె నై య్యాయికులు 
భావించారు. రెండూ అవిభాజ్యమని గు ర్లించలేదు. "ఈ పరిమితు 
లలో సెతం వై శేషికులు పదార్డ విజ్ఞాన శాస్త్రానికి గొప్ప సాయంచేశారు, 
గురుత్వాకర్షణ సూ తాన్ని అస్పష్టరూపంలో నై నప్పటికీ వివరించారు, 
చేతిలోని వస్తువువదిలితే కిందపడడానికి కారణం గురుత్వంఅని చెప్పారు. 
[పకృతి అనాది సిద్దమని, చైతన్యం, మానవుడు పరిజామ్మక్రమంలో 
ఏర్పడ్డారని వివరించారు. నూతన గుణోత్స త్తిని అంగీకరించారు. నీటిని 
చేడిచేయుటద్వారా ఆవిరి అవుతుంది. ఇది ఒక గుణాత్మక మార్చు అవి 
ఉదాహరణ యిచ్చారు, పాక జోత్చత్తి అన్నారు. రసాయన శళొన్త 
మంతా గుణాత్మక మార్పులతో కూడుకుని ఉంది. వై శేషిక సద్దాంతం 
మధ్యయుగాలలో రసాయనశాస్త్ర అభివృద్ధికి దోహద మిచ్చింది. కిరణాల 
ద్వారా అసంఖ్యాక మైన అణువులు (ప్రసారం చేయదిడలౌయనీ, కాంతి 
1పసరణ కివి కారణమనీ అన్నారు. 


ఆక్కను. పునర్జన్మను వై శేషికులు అంగీకరించారు. ఆత్మ అణు 
రూపంలో శాశ్వతంగా ఉ౦టుండ; యీ ఆత్మ శరీరంతో కలిసి ఉన్న 
పుడే, చై తన్యం ఏర్పడుతుంది. లేకపో తే ఆత్మ గుడ్డిది, అదృష్టశ కుల 
కనుగుణంగా పూర్వజన్మలో చేసుకున్న కర్మ ఫలితంగా పునరివ్మ 
ఏర్పడు తుంది. కొంతకొలావికి జన్మరాహిత్యం, మోక్షం వస్తుంది. 
"వై శేషికులు, మోక్షాన్ని గురించి ఎక్కువగా చర్చచేయలేదు, ఆ ను, 
పునర్జన్మను గురించి కూడా వారు నామమా[క్రపు అంగీకారం వెలిబుచ్చా 
శేగాని, (పత్యేక (శద్ధచూపలేదు. అణువుల సంయోగ, వియోగాలను 


గురించి మాత మే పీరు (పత్యేక కృషిచేశారు, 


అణువు అవిభాజ్యమన్న వీరి సిద్ధాంతం, ఆధునిక విజ్ఞాన కాస్తా 
న్ననుసరించి సమ్యగమైనది కాకపోవచ్చు. కాని పపంచ మే ఆవా స్టవ 
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మన్న ధోరణులు (ప్రబలంగా ఉన్న రోజులలో, (పపంచం వాస్తవ 
మసీ, (పపంచానికి మూలం అణువులనీ వివరించటం ద్వారా వీరు 
భౌతికవాద ధోరణులను (ప్రదర్శించారు. 


న్యాయశాస్త్రం 


వై శేషి 1 తత్వశాసానికి అనుబంధంగా న్యాయశాస్త్రం అను 
మరొక శాఖ ఏర్పడ్డది. ఈ న్యాయళాస్త్రానికి ప్రారంభకుడు గౌతముడు: 
రక అక్షపాదుడు, ఇతనికొలం |క్రీ. పూ. 400 ఇతను [వాసిన న్యాయ 
సూ(తాలలో మొదటిభాగాలు బౌద్దమతం వ్యా ప్తిచెందిన వెన్వంటనే (వచా 
రంలోకి వచ్చాయి. చివరి భాగాలు (6 శ. 200 (పొంతంలో రచించ 
బడినవని పరిశోధకులు భావిస్తున్నారు. బౌద్ధతత;శాస్త్రాన్ని తార్కిక 
పద్దతుల ద్వారా ఖండించుటకే. ఉద్దేశింనబిడిస ఈ న్యాయసూ శ్రాలు, 
(క్రమంగా పెరిగి పెదవై శ్‌. త. 200 నాటికి సర్వసమ్మగ ఆకారం 
ధరించినవి, (క్రీ, త. “00 లో జీవించిన కాత్యాయనుడు, న్యాయభాష్య 
మనే వ్యాఖ్యాన (గంథం (వ్రాశాడు. సాంఖ్య, యోగ, వై శేషిక 
స్మూతాలవలెనే, న్యాయశాస్తాంిన్ని పలువురు విద్వాంసులు మధ్య 
యుగాల వరకు పెంచి, పేద్దదిచేసి భారతీయ తర్కకౌస్తారిన్ని అభి వృద్ది 
చేశారు. 


సృష్టి, (పళయం, పరిణామ(క్రమం మొదలై న విష మాలలో 
వై శేషిక, న్యాయ సిద్ధాంతాలు రెండూ ఒకే అభిప్రాయంలో ఉన్నవి. 


మోక్ష సంపొదనకు జ్జానం మార్గమని సొ ౨ఖ్యం చెప్పగా, సరి 
యైన తార్కిక జ్ఞానం మార్గమని నాయ సూత్రాలు వివరిస్తున్నాయి = 


తర్కపాండిత్యానీకి విశేష (ప్రాధాన్యళ యిస్వటంలోనే న్యాయ 
సూత్రాల (ప్రతే్యేకత ఉన్నది. 
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జాన సిదొంతం. 
రు య 


న్యాయళాస్త్రం 1పకారం తార్కిక పద్ధతులు పదహాదః (ప్రమా 
అం: వాస్తవిక విషయాన్ని తెలుసుకొనుట, (2) పమేయం: తెలుసు 
కోవలసిన వస్తువులు-ఈ తెలుసుకోవలసిన వస్తువులు 12. ఆత్మ, శరీ 
రం, ఇం(దియములు, క, బుద్ది, మనస్సు, (పవృ త్తి, దోష, 
(పేళ్యాభాన (పునర్జన్మ. ఫల, అవవర్గ, అనగా జీవిత సమస్యలన్నీ 
(వమేయములే_ తెముసుకోవలసిన పే. (3) సంశయం, (4) పయోజనం 
(5) దృష్టాంతరం లేక ఉదాహరణ, (6) సిద్దాంతం (7) అవయవం 
(అనుమాన (పసపమాణములోని అయిదు అంశాలలో ఒకటి) (8) తర్కం 
(8) నిర్ణయము, (10) వాదము, (10 జల్పము, (12) వితండము. (13) 
"హీశ్వాభాసము, (14) భలము. (19) జాతి, (16) నిగహస్థానం. 

వాస్థవ సత్యాన్ని (గహించవలెననే సదుద్దేశంతో తార్కిక 

సూత్రాలకు అనుగుణంగా జరిగే చర్చవాదం. 
వమ క స స 
వాదన, _ " 

వితండము..తన వాదాన్ని చెప్పక ఎదిరి వాదాన్ని ఏదోవిధంగా 
ఖండించి, అంతట తన వాదం సరియైనదవి _పకటించటం. 


' హేళ్వాభాసము-పై కి సకారణంగా కనబడినా వా య 
రణ మైనది. 
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ఛలము..ఓకమాటను ఎదిరి ఒక అర్థంలో వాడగా, నీవు మరొక 
అర్ధంలో వాడి అతనినీ ఖండించ టం. 

జాతి_(పశ్నను దాటవేసి సమాధాగం యివ్వటం. 

విగ హస్టానము_ఓటమికి కొరణభూతమైనపొ రపాటు అవగాహన, 

(పపంచం స్వతస్సిద్దం, వా_స్థవం. భొతిక(పపంచం,ఆందులోని 
వస్తువులు వా _స్టవ విషయాలు, మానవ చె చైతన్యం వాటిని గుర్తించవచ్చు 
లేక గు ర్రించకపోవచ్చు. 

సంచేందియాల ద్యారా మనం సంపాదించే జ్ఞానం సరియైనదో, 
కాదో తెలుసుకోవటం ఎలాగా ? ఆచరశణే సిద్దాంతాల నిజాయితికి గీటు 
రాయి. పంచదారను నీవు చూస్తావు. పంచదార తియ్యగా ఉంటుందని 
పీకు తెలుసు. నీవు చూసేది పంచదారో, ఉప్పో అని అనుమానం కలి 
గితే, నాలిక మీద వేసుకోని పరీక్షించు. ఆచరణ ద్వారా ఫీ అభి 
పాయం సిజమో, అబిద్దమో స్పష్టమౌతుంది, ఇది నైయ్యాయికుల 
జాన సిద్ధాంతం. సాంఖ్యులవలెనే పేరు కూడా! (పత్యక్ష జ్ఞానంలో 
వీర్వికల్పక సవికల్పన విభజనను అంగీకరించారు, 

న్యాయ వై శేషిక సూతాలకు భారతీయ తత్వ శౌస్రంలో 
(వ క్యేక స్థానమున్నది. 

సాంఖ్య, యోగములవలే, ఈ ధోరణులకు వీజములు ఉపని 
వత్తులలో కనపడవు.ఉపనిషత్తులలో ఎక్కడో ఒక చోట అణువు అను 
మాట పుండవచ్చు. కొని అణువాదం, లోకొయతజై న ధోరణుల సాం 
దాయములలో పెరిగినది. ఉపనిషత్‌ సొం్యసదాయములో కాదు. లోకాయ 
తుల పంచభూతములు, జె నుల పుదలవాదం, వెశేషికుల అణు విభ 
శునకు నాంది, క i ష్‌ 

ఉపవిషత్తులలో తర్క-ళాస్త్రం లేదు. _ పరబ్రహ్మ చర్చలో 
కొంత యు _క్రివాదం ఉన్నది. కౌని (ప్రమాణ, (ప్రమేయ, (పత్యోక్ష, 
అమమానాదీ నానా విధములైన తర్మవాద కౌశలము, బౌద్ద జైన 
ముల తర్వాత వృద్ధి చెందినది. కౌటిల్యుడు అర్హశాస్త్రంలో ప్రపావించిన 


అన్వీక్షకి తర్కం. తర్క-౦ కూడా లోకాయతుల వాదనా సాం(ప్రడాయము 
నుండి ఉద్నవించినదే. 
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అవై దికమైన న్యాయ, వై వై శేషికములు, “వేద (పామాణ్యం ఆంగీక 
రించవలిసి వచ్చింది. బౌద్ధ, జై జన, చార్వాక మతములపై, వై దిక మశ 
కర్తల దాడి, దూషణ తర్వాత, అశోక సాామాజ్య పతనం ' తర్వాత, 
రొజాదరణ నశించినమీదట ఏ తత్వ శాస్ర్రమైనా, వేదాలకు, బోతురార్డ" 
వ్యవస్థకు నమస్కార బాణం వేసి తప్ప ముందుకు సాగలేని దుస్థితి ఏర్ప 
డ్లది, సాంఖ్య యోగములకు ఈ దుస్థితి తప్పలేదు. ఆత్మ పరమాత్మ 
మోక్షము ఇత్యాదులు, సాంఖ్య, యోగములలో తేలికగా అంతర్భాగ'మైకవి, 
ఆ రెంటికి ఉపనిషత్తులలో బలమైన పునాదులు కూడాఉన్నవి. 


న్యాయ, వై శేషిక దర్శనములను ఎంత తరచి చూసినా, 
వీనిలోని ఆత్మ, పరమాత్మ మోక్షాదిభావాలు న సొమ్ములు గానే 


కనిపి స్తాయి. A 
"న్యాయ వై వె శేషికులు దేవని అంగీకరించారు. AE 


దృష్టిలో ఉదార 'చోక్రవ ర్తి ర్తి. చక్రవర్తి లేని డేరాజ్యం నడవదు. లై 
లేనిదీ (పపంచం నడవదు. ఈ ఉదహరణలొనే ఒక ధ్వని ఉంది. 
చ(క్రవ ర్తి పదవి ఒకొనొక సొమాజిక దశలో ఏర్పడిన వః అనాొడి 
సిద్ధంకాదు. వై శేపికుల దేవుడు అట్టివా డే. క కశ. 

(వళయం ఏర్పడుతుంది. చేవుని ఇచ్చ మేరకు అది జరుగుతుంది. 
(పకృతి అణువు రూపంలో అప్పుడు సైతం నశించదు, అత్మ “సైతం 
అణురూపంలో నిత్యంగానే ఉంటుంది. అనగావ్య క్ర క్రీ, జీవాత్మ శాశ్వతం, 

అణువుల కలయిక ఫలితంగా ఏర్పడిన పదార్ధం నశిస్తుంది. 
ఆత్మల అభివ్యక్తి కీకరణ ఐన సమాజం నశిస్తుంది. అణుష్పలకు మాతం 
చావులేదు. అవి ఈశ్వరునికి సెతం అఆతీతములు. 

సాంఖ్యుల (ప్రకృతివలెనే, వై శేషికులు అణువులూ ఆది మధ్యాంత 
రహితములు, 

సర్వమూ, కూన్యం అను మహాయానం. _బహ్మాసక్యం, జగ 
న్మిధ్య అను బాదరాయణ అ ద్వైతవాదం శల ఎత్తు కాలంలో ఆ 
రెంటినీ కాదని అణురూపంలో బాహ్యా జగత్తు వాస్తవికతను నిరం 
ధ్వంగా (పకటించటం, న్యాయ వై వె శేషకముల విశిష్టత, 
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దిల్లలు, కుర్చీలు, బాహ్యజగత్తులో ఉన్నవి. మానవుడు గుర్తిం 
చినా, గోరించకపోయినా అవి ఉన్నవి, ఉంటవి. ఆంతరంగిక కోర 
ణాలవలన అవి నాశనమై తేతప్ప ఈ ఒక్కమాటను ఖచ్చితంగా చెప్పి 
సందు'కె వె శేషికులకు "మెనం రుణపడిఉండవచ్చు, లోకాయతుల తర్వాత 
రసంతో స్పష్టంగా ఈమాట అన్నది వ్‌ 

న్యాయశాస్త్రం, జ్ఞా జ్ఞాన సిద్ధాంతంలో వొస్టవీక దృష్టిని పదర్శించింది. 

సత్యానికి గీటురాయి ఆచరణ; (వవ త్తి త్రి సామర్థ్యం: 

క్రానేం గ మములు సరియైన జ్ఞానాన్ని ఇసాయన్న నమ్మక మేమిబి 
ఆడే సందేహాన్ని అదె దైకికులు “తేవదీస్తారు. కలలోకొన్ని పస్తువులు కన 
వడ శాయి. జాగదావస్థలో, అవన్నీ అసత్యాలని తేలుతున్నాయి. 
అలాగే జాగదావస్థలోవి మసజ్ఞానం అసత్యమని సమాధి అవస్థలో తేలు 
తుంది. ఇది అద్వైతుల కీలకవౌదన. 

దీనినీ నె య్యాయికులు, ముఖ్యంగా (Bn శః 600 తర్వాత, 
మొదట ఘీధిలలోనూ, పిమ్మట నవద్వీపంలోను వృద్ది చెందిన సవ 
స్యా యవాదులు, నిశితంగా ఖండించారు, 


జాగదావస్థ సర్వ సామాన్యం 


సమాధి ఏ కొద్దిమందికో చెందినది. అది నిజమో, (భ్రమజనిత మో 
చెప్పలేము. అట్టి నమాధివనిప్రాతిపదిక చేసుకుని జాగ్రదావస్తను విరాక 
రించటం తర్క విరుద్దం, 

అంతేకాదు, కలలో కనిపించేవి పూర్తిగా అసత్యములు కోవు, 
ఏమగును అంతకు పూర్వం చూసి ఉంటాము, ఆ స్మృతి మనలను 
వెంటాడుకుంది. కలలో ఏనుగు కనిపిస్తుంది. ఏనుగు అనేది అనత్యం 
కాదు. కలలో చూచిన ఆ (పతిబింబాన్ని ఆ సమయంలో నిజమని 
నమ్మిన వీ చిత్తవిభమం అసత్యం. జాగదావస్థ రాగానే ఆచిత్త 
చిధమం తొంగిపోతున్నది. 

మాయావాదాన్ని తర్క-(ప్రాదిక పై తీవ్రఖండనకు గురిచేసివవారు 
చ్హైయ్యాయికులు-' 
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న్యాయ వై శేషికములను రెంటినీ, భౌతికవాద (శేణికి చేర్చ 
వలసి ఉంటుంది. ఆత్మ, మోక్షం, ఈశ్వరుడు - మోదలై స భావము 
లుంతవచ్చుగాక. అవి తెలిసో తెలియకో తెచ్చి పెట్టుకున్న అరువు 
సౌమ్ములు. బాహ్య(పపంచ వో _స్పవికతను నిర ర కంద్వంగా, [ప్రళయ 
కొలంలో 'సెతం కొనసాగే వా స్పవికతగా గు రించిన న్యాయ, వై శేషి 
కాలు, భారపేయ విజ్ఞాన శాస్తాాభివృద్ధికి ఎంతో దోహదం [స 
కాగా ఇవి యాం(తికవాద కాఖకు చెందిన భౌతిక ధోరణులు. 

వీరి ఆత్మభావనకు సొంఖ్యుల ఆత్యభావనకు తేడా ఉంది. వీరి 
ఆత్మ శుద్దచై చైతన్యం కాదు. చె చైతన్యల దానికొక లక్షణం. మనస్సు, 
శరీ రములకో కలిసి ఉన్నప్పుడే ఈ లక్షణం ఆత్మకు ఎర్చడుకుంది. 

సుఖ, దుఃఖములు, అభిమాన, ద్వేషముబు- శరీరమునకే గాని 
ఆత్మకు కౌవు అని పొంఖ్యుల పొదన. ఇవి ఆత్మలక్షణాలని నై య్యా 
యికుల వాదన, 

మరి మోక్ష మననేమి ? (శ్రవణ, మనన, నిధి, ధ్యాపనాదుల చే... 
అనగా భి మార్గముచే, ఆక్క శరీరము కంటె వేరై (గహిం 
చుట, నై య్యాయికులు తర్క-ముతో (ప్రారంభించి భక్తి ప్రాధాన్య 
మిచ్చారు. విశిష్టా'ద్వెశులతో వీరికి పోలిక ఉంది. 

సాంభఖుకాలు జ్ఞా జ్ఞానానికి (ప్రాధాన్యమిచ్చారు. భగవద్దీకలోని ఆత్మ 
చర్చ అంతా సొంఖ్యవాదవివరణ జ్ఞానమాధ ంద్వారా ఆత్మను తెలుసు 
కొనుట్క వారి దృిషిలో మోక్షం. 

ఆత్మ, మోక్షముల విషయంతో సాంఖ్యం, అదై ్యతానికి దగ్గ 
బొతుంది. వై శేషిక న్యాయములు . విశిషాద్వెళాన్ని సమీపిస్తాయి. (1 
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పదవ అధ్యాయం 
వూర్వబూమాంసన 


పూర్వమీమాంసా స్మూతాలను ప్రతిపాదించిన జై మిని 
కీ, హూ. 200 పౌంతంలో జీవించాడు. బౌద్ద, జై న మతాల పం 
వల్ల వేదాలనట్ల వై దిక కర్మకాండ పట్ల దేశంలో 'ష పూర్తి నిరసన భావం 
వ్యాపించింది "సాంఖ్య వై వై శేషిక, తర్క-సిద్దాంతామ వేద్యప్రామాజ్యాన్ని 
ఆంగీకరించినప్పటికీ, “అది నామమాత్రం? అవ (ప్రత్యేక తాత్విక 
సిద్దాంతాలుగానే రూపొందినవి. వేదాలపబ్ల భక్తి భావాన్ని పునరుద్ద 
రించటానికి అవి ఉపయోగపడలేదు, 

ఈ పరిస్టితులలో జై మిని క్ర తన పూర్వమీమాంసా “_స్తూతాలను 
వివరించాడు. అదె దె తమతోన్‌కి "ప్పనాదియైన్ల" ఉత్తర మీమాంస, వీని 
తర్వాత. "వెలువజీనైంధున, ఈ నూతాలను పూర్వమీమాంస అన్లి 
వ్యవహరిస్తువ్నారు. 1 

(పూర్వ = మొదటిది, ఉత్తరడాతర్వాతది) 


ఈ సూత్రాలకు శదిరస్వామి, కుమా రిలభట్టు, (పభాకర పండితుడు 
వ్యాఖ్యానాలు (వాశౌరు. వీరిలో శబరస్వామి కారం (కీ. పూ. 100-200 
(పాంతం కావచ్చు. కుమారిలభట్టు, (వభాకర పండితులు కీ. శ 7౧00, 
నాటీవారు. వీ రిద్దరు ఆంధ్రులు” గురుశిష్యులు. 
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వై దిక్త కర్మికొండ పట్ల మూఢభ క్త్‌నీ కలిగించుట పూర్వమీ 
మాంస (పధాన అక్షరం. వేదాలు సరమ "పమాణాలు. అవి ఎవనీచేత 
[వాయబడలేదు. అవి సర్వకాల సర్వావస్థలకు వర్తించే వియమాలు. 
వై డిక కర్మలను, అనగా యజ్ఞయాగాలు, విత్యకర రైలు, మొదలై నవాటిని 
చ్‌. చ. తప్పకుండా అనుసీరించితే, మానప్పనీకి మోక్షం లభిస్తుంది. 
వై దికజ్ణానం స్వయంసిద్దమైనది. దానిని _పశ్నించడానికే వీలులేదు. 

“వైదిక కర్మలపట్ల గల అత్యాస క్తితో మీమాంస స్నూకాలు 
'దేవుని వెళం నిరాకరించినవి, ప్రపంచానికి సృష్టికర్త ఎవరూ లేరు. 
సృష్టికి "ఆది, అంతం లేవు. సకల వస్తు సమన్వితమైన యీ భౌతిక 
[పపంచం వాస్తవ మైనది. 

ఆత్మ ఒకటి కౌదు ఎందరు వ్య క్తులున్నారో అన్ని ఆత్మ 
"అన్నాయి. భౌతిక వస్తుపులపలెనే ఆత్మలుకూడా శాశ్వతమైనవి, ఆత్మ 
లకున్వయం వ్యక్తి కిత్య్యం లేదు. శరీరంతో కలిపి పున్నపుడే, వీటికి 
వ్యక్తిత్వం .లభిష్తుంది. ఆత్మలకంటు వీరు శరీరానికే ఎక్కువ (ప్రాధా 
న్యత యిస్తారు. 

జీవిత లక్ష్యం ఏమిటి? 

కర్మబిద్ధమైన ఆత్మ, కర్మ విము క్తి చెంది మోక్షాన్ని సొధించుట 
జీవిత అక్షరం. ఈ మోక్షాన్ని పీరు "ని క్నేయసం అనీ పిలిచారు. 
ఈ మోక్ష సాధనకు వైదిక కర్మలను వియమ నిష్టలతో ఆచరించు 
మార్గం. 

వేదాలను (పమాణాలుగా అంగీకరించే మీమాంసకారులు, దేవుని 
అ _స్టీత్వాన్ని నిరొకరించటం౦ అశ్చర్యంగా కనబడ వచ్చు. "వేదాలతో 
(కృతి శ కులకు ఆధినాధుడై న అగ్ని, ఇం(దుడు, నరుణుడు మొద 

లైన అనేక దేవతల వర్ణనలున్నాయి. ఈ దేవతలను ఆరాధించడానికి 

అవలంబించవలసిన కర్మకాండ ఎంతో వుంది. 'వేదాలకు ఆఖరున 
తాత్విక చర్చకు సంబంధించిన ఉపనిషత్తు లున్నాయి. ఈ మూడింటి 
లోను మీమాంసకులు, కర్మకాండనే ముఖ్యమైన దానినిగా స్వీకరించారు. 
తాత్విక చర్చను నిరాకరించారు. వై దిక దేవతలను ,తోసివేశారు. కర్మ 
కొండకు మూలమైన మం|తాలు సర్వేశ కివంతములని పీరి నమ్మకం. 
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వం(తాలను ఏదో చేవుని పేరుతో ఉచ్చరించాలి కనుక ఒక దేవుని 
మనం ఆవాహన చేస్తున్నా మేగాని, నిజానికి ప్రధానమైంది మం(త్రశ క్రి 
చేవతలు కారు, 

మం|తశ కీని సమర్దించుకునేందుకు వీరు ఒక సిద్ధాంతాన్ని 
తయారు చేశారు, విత్తనంలో మొక్కుగా రూపొందేశకీ అంతర్భూ 
తంగా ఉన్న శే స్‌. "పతి సపవిలోను ఒక ఫలితం “శ క్రిరూపంలో 
ఉంటుది. ఈ 5 అంతర్జర్భిత మైన శకి కొంతకాలానికి వికసించి. (క్రీయా 
భక్‌? శ క్పెగా మారుతుంది. అలాగే మం(తాలలోను ఒకశ క్రివుంది. 

మంగతాలు ఉబ్బరించిన వ్యక్తికి ఈ శక్తి కొంత పుణ్యాన్ని “చేకూరు 

స్తుంది. ఈ పుణ్యం ఆ వ్యక్థి, మరణానంతరం అనుభవిసొడు.. 
మంతోచ్చారణ, కర్మకాండ స్వర్గసంపాదనకు సరియైనమార్షం. 

స్వరంకూడా ఒక దింధనమే, అన్ని బింధనాలనుండి విడివడి 
నప్పుడే నిశ్చేయనం లభిస్తుంది, మనం చేపే కర్కలల్‌ కామ్యకర్మ్కలు, 
నిత్యకర్మలు అని రెండు రకాలున్నాయి. కామ్య కర్మలు చేపే స్వర్గం 
లభిస్తుంది, సీత్యకర్మలను అనాస కతో ఆచరిస్తే స్త స్వర్గమూ "రాదు. నధ 
కమూ రాదు. పాపపుణ్యాల కతీతమైన మోక్షం లభిస్తుంది. వై దిక కర్మ 
లను ఆచరించవలసిన, పద్దతే యిది- 

డేవుని విరాకరించినప్పటికి, సాంపదాయసిద్దమైన వై దిక కర్మ 
అను గుడ్డిగా ఆచరించుట సరమలక్ష్యంగా కలిగిన పూర్వమీమాంస, 
సామాజికంగా పూర్తి అభివృద్ధి నిరోధక పాత్ర వహించింది. బౌద్ధమత 
పతనానంతరం భారత దేశాన్ని వరిపాలించిన పల్లవ, విష్ణుకుండిన, 
చాభుక్యరాజులు వై దిక కర్మలను తిరిగి పట్టుదలగా నిర్వహించసాగారు. 
పూర్వ మీమాంస శాసాన్ని వీరు ఆదరించారు. విష్ణుకుండిన రాజై న 
మాధవవర్మ (క. శ 450) అశ్వ మేధ రాజసూయ యాగాలను. 
మాతమే గాక, నర మేధయాగాన్ని నెకం జేసినట్లు ఆంగధుల చరిత 
తెలియ జేస్తంది. 

వేదాధ్యయనంలో ప్రావీజ్యంగల పండితులకు ఈ రాజులు 
అఆ్మగహారాలు విరివిగా ఇవ్వసాగారు. నాలుగు వేదాలను కంఠస్థంచేయడం, 
వై దిక మం్యశాలన్ను ఘన్మ జట్లలన్లు స్వరయు క్ర ౦గా 'పల్టించడం- 
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(పత్యేక విద(గా అభివృద్ది చెందింది. 'వేడాధ(యనంలో తెలుగుడేశప్ప 
(బాహ్మణులకు ఆనాడు గొప్ప "పేరుండేది. పూర్వమీమాంస (పభావం 
వల్లనే ఈ ఫలితాలస్నీ కలిగాయి. కుమారిలభటు, (పభాకర పందిళులు 
తెలుగువారు. పూర్వమీదూంసకు తెలుగుదేశంలో చాళుక్యయుగ (పారం 
భంలో ఎంతో రాజాదరణ లభించింది, శంకరాచార్యులు (క్రీ. శే. 738) 
లస ఆదై కత చు తాన్ని స్థాపించే ముందు పూర్వమీమాంస క్ర ర్తింతో 
త్మీవవాగ్వాదాలు జరిపినట్లు, అందులో మండన మికుడనే గొ 
పండితుని ఓడించుటతో, పూర్వమీమాంస పరాజయం పూ ర్వియైనట్లు 
శంకరుని జీవిత చర్విత తెలియజేస్తుంది. వేదాలలో బాగమైస “ఉపని 
షత్తులకు అందులోని తాత్విక చర్చికి - శంక రొచార్యులు వి శేష్టప్రాదాన్య 
మివ్వగొా, 'వేదాలలోని కర్మకాండకు, మం(తోచ్చాంణకు పూ 
మీమాంసకులు అధిక పాధాన్యిత యివ్వడ మే వాగ్వాదాలకు కారణఎ- 

మీమాంసకుల జ్ఞాన సిద్ధాంతంలో ఒక (పత్యేకత వుంది, న్యాయ 
సిద్ధాంతం అంగీకరించిన (వళత్యక్ష, అనుమాన, ఉపమాన, శబ్ద వేమా 
ణాలను వీరు అంగీక రిస్తారు. కౌని నై య్యాయికులు శబ్ద (ప్రమాణానికి 
నాల్లవ స్థానాన్ని ఫ్రే, మీమాంసకులు | (పథమ స్థానమిచ్చారు. వేదాలలో 
చెప్పినదీ పరమ  ప్రమాణజమవని స్థాపించ గలందుల కేవీరుశద్ది, (వమాజానికి 
విశేష (ప్రాధాన్యత ఇచ్చారు, స నాలుగు కొక అర్జాపత్తి _ అనుపలుబ్లి 
అను మరి రెండు (పమాణాలను | కూడా వీరు అంగీకరిస్తారు. 

అర్జాపత్సికి ఒక ఉదాహరణ; ఒకవ్యక్తి రోజు రోజుకు బలుస్తు 
న్నాడు. కొని పగటిపూట ఉపవాసం చేస్తున్నాడు. కసుక ఈ వ్యక్తీ 
ర్యాతిపూట థోంచేస్తున్నాడు అని మనం అభ్నిపాయసడకాం. ఈ 
రకంగా విర్ణయం చేయడ మే అర్జాప తి. 

అతను రా త్రిళ్ల భోంచేయడం మనం చూడలేదు. కనుక ఇది. 
(వత్యక్ష (పమాణంకొదు; ఎవరో చెప్పగా మనం విశ్నదీ కాదు; కనుక 
శబ్ద (పమాణంకాదు. రోజురోజుకు బరువెక్కే_వారందిరూ రాత్రిపూట 
మొత్రమే భోంచేస్తూప్పంటార నే సూత్రం ఏమీ లేదు. కనుక అనుమాన 
(పమాణంకాదు. మనం ఇంతకు పూర్వం ఇలాంటి విషయాన్ని వినలేదు. 
చూడలేదు. కనుక ఇది ఉపమాన (ప్రమాణం కౌదు. ఈ వాస్తవ 
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షయాన్ని మనం వూహించాలి. ఈ అర్థం ఈ ఉదాహరణకువా(త మే 
ప్రత్యేక మెంది; దీనిని అర్జాపత్తి ప్రమాణం అని అన్నారు. 

(పక్యక్ష (వమాణాని3 ౩ విరుద్ధమైనది అనుసలబ్ది. కొన్ని వస్తువు 
అను మనం స్వయంగా చూసినందువల్ల , అవి వున్నవి అని గురి 
సున్నం, అలాగే కొన్నీ విషయాలను" మనం చూడనందువల్ల అవీ 

హాడ్‌ లేవు అనీగు ర్థిస్తున్నా౦. లేవు అని గ్రహించుటకూడా వ్యతి 
క్రజీకంలో జ్ఞాన సంపాదనే. దీనిని కూడా మీమాంసకులు ఒక 
'వనాూణంగా అంగీకరించారు. 

బాహ్య ప్రపంచ వాస్తవికతను గు ర్తించినప్పటికీ, మీమాంస 
కలను భౌతికవాద శాఖగా చెచ్పలేము. తెగల దశలోని (పకృతి శక్తుల 
ఆరాధకుల వారసత్వం వీరు స్వీకరించారు. 

యజ్ఞ యాగముల ఫలము ఆత్మలు అనుభవించాలిగదా. కనుకి 
ఆక్కలుశరీర నిర్యాణానంతరం స్వర్లానికో, నరకొనికో పోవాలి. మధ్యలో 
దయ్యాలు, భూతాలుగా కొంత కాలం ఉండనచ్చు. పతి వ్యకి కిక్‌ ఒక 
ఆక్క ఉంటుంది కనుక ఆత్మలు అసంఖ్యాశములు. అనేకులు ఒకసారి 
కర్మలు ర్‌ అందరూ దేవతలను ఆహ్వానిస్తారు. వారందరూ వచ్చి 
హవిస్సు ప్వీకరి సాకు కవుక దేవతలు అసంఖ్యాకులు. 

జై మివిలొంటి మీమాంసకులు మం(త్రములే ముఖ్యంకాని, దేవతలు 
కాదన్నారు. పీకు ఈశ్వరుని నిరాకరించారు; కాల కమేణ వీరి కొక 
చిక్కువచ్చింది. స్వర్గసరకాలను ఊహించి నపుడు దేవతలుండక తప్పదు 
కదా! కనుక ఆ తర్వాత వచ్చిన (పాఛాకర, కుమారిల భట్టు తదితరులు 
అసుఖ్యాకులైన దేవతలకు చోటు చేశారు, కానీ వీరందరూ కర్మకు 
అరీనులు, మంథత్రళ క్తి కితో వీరిని లోబరచుకోవచ్చు. 

మంతాధీనం & జగత్సర్వం 

మం(తాధీనంతు దేవతా 

తన్మం్శతం (బాహ్మణారీనం 

(బ్రాహ్మణో మమదై వతం 

"యావ క్రు జగత్తు మం|తములకు లోబడి ఉంది 

దేవతలు కూడా మం[తములకు లోబడి ఉన్నారు 
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ఆ మంతములు (బాహ్మణులకు లోబడి ఉన్నవి 
అట్టి (బ్రాహ్మణులు నాకు దై వ నమానులు.” 
ఈ (బాహ్మణ భ కి ఈకాలంలో పుట్టినదే, 


భూత శకులను నిరాకరించి, బాహ్య (పపంచ అ స్తిత్వాన్ని 
గుర్తించటం భౌతికవాద చిహ్నం. లోకొయతు లట్టి భౌతికవాదులు 
సాంఖ్యంయోగం, న్యాయ వై వె శేషికులు- ఎవ్వరూ భూతకళ "కలు, దయ్యాలు, 
మం|తాలు, న్వర్గనరకాలను గురించి (పస్తావించలే వ, బొద్ద, జై నాలలో 
కూడా మొదట్లో" ఈ (వస్తావన లేదు, మహాయాన దశలో “మాత్రమే 
బౌద్ధం, తుషిత స్వర్గం, జన్మపరంసర లాంటి భావాలకు చోటి 
చ్చింది. 

ప్రాచీన తెగలలోని మూఢనమ్మకాలనీవ పూర్వమీమాంసలో 
చోటు చేసుకున్నవి. (పకృతి ఉపాసనా దశలోని తెగలు ఒక్కుమ్మడిగా 
పూర్వమీమాంస లోని యజ్ఞయాగాదులను స్వీకరించాయి. (గామ దేవతలకు 
చేసే జంతుబలులు, జాతరలకు, యజ్రయాగాదులకు తేడా లేదు, వారు 
"పైశాచీ భాషలో ఏవో మం(తాలు్‌ చదివితే, వీరు సంస్కృత 
చాంశ్రాలు చదువుతారు. 

ఇక్కడ ఒక (పశ్న ఎదురౌతుంది. 

పకుపాంసా (ప్రధాన మైన యజ్ఞయాగాదులపై, శతాబ్దాలుగా 
వ్యతిరేకత, నిరసన దాడి జరుగుతూనే వచ్చాయి, 

ఉపనిషత్తుల కాలంలో ఇది _పారంభమైంది. బౌద్ధ, జైన 
చార్వాక మతోద్యమాల (పభావం, బౌద్ధానికి “రాజొదర ఇతో యజ 
యాగాదులు దాదాపు ఆదృకశ్యమైనాయ. ఆ పిమ్మట ఉద్భవించిన సాంఖ్య, 
యోగ న్యాయ వై శేషకాలలోనూ కర్మల (ప్రస్తావన లేదు. అవి 
జ్ఞాన తర్క (ప్రధానములై న కాత్విక ధోరణులు. 

అట్టిది తిరీగి పూర్వమీమాంసలో యజ్ఞయాగాదుల ష్య ఎలా 
జరిగింది, “ 

దీవికి సమాధానం తత్వశాప్రంలో దొరకదు. చరిత్రలోకి 
వెళ్ళాలి. 
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మౌర్య సొ (మాజ్యకాలంలో బౌద్దం రాజాదరణ పొందింది. 
ఆ పిమ్మట శృంగ, కణ్వరాజులు, పిమ్మట, గుప్తరాజులు వై దికమత 
పునరుద్దరణకు పాటువడ్డాడు. అప్పటికే భారత దేశంలోని మేధావి 
వర్గంలో హెచ్చుమంది, “జొద్ద, జైనాలవై పు మొగ్గారు, ఇక యజ్ఞ. 
యాగాలు చేసేదెవరు? 

ఆటవిక తెగలకు చెందిన (ప్రజలను ఆర్యనాగరికతలో ఇముడ్చు 
కుని వారిలో వర్ణవిభజన ఏర్పరచి, బ్రాహ్మణ, క్ష(త్రియాది విభాగాలను 
సృష్టించి వె కమతాన్ని వ్యాప్త పి చేయటం అనాదిగా జరుగుతున్న పరి 
రకొమం౦, 

వేడాలలోని యజయాగాదులు అలా వ్యాపించిన పే. అనార్య 
తెగలలోని (పకృతి ఉపాసన్మఆర్యులలో ని యాగకర్మిలు కరిగిపోయినవి. 
సింధునది తీరంనుండి గంగా తీరానికి ఆర్యవి సరణ జరిగిన కాలంలో 
ఈ విధంగా (చాహ్మణ పురోహితవర్గం, ఆర్య, అనార్య తెగల నమ్ము 
శనం వలన ఏర్పడ్డది. వారే అశ్వమేధ, గోశేదివర'మేథాది య జ్ఞా 
లను, పశుహింసా వధావమైన (క్రతువులను ' పెద్ద ఎత్తున పొరంభిం 
చారు, 

ఇది మితీమీరి, ఉర్పత్తి శ క్రులెన పశుసంపద కే నష్టం వాటిల్లే 
సమయంలో క్ష [తియులనుండి ఇందుకు నిరసన మొదలై ంది ఉపనిష 
త్తులలోని (దిహ్మవొదం, కర్మకాండ నిరసన అందుక్‌ చిహ్నం స్లో 
శ్రీ, వూ. (1000- 1500). 

మహాభారత యుద్ధానంతరం అనేక తెగలు ఆర్యత్వం స్వీకరించి, 
క్ష్యతియులై నారు తిరిగి యజ యాగాదులు విజృంభించాయి. నాగులు 
కం రాజ్యాధికారానికి వచ్చినట్లు చరిత కేలుపు 

బొద్దంతో ఇది మరొకసారి దెబ్బ తిన్నది. తిరిగి, శృంగ, కణ్వ 
రాజుల కొలంలో అనేక తెగలు ఆర్యులై, తెగల పురోహితులు 
(వాహ్మణులై నారు. వీరే పూర్వమీమాంసా (పవ ర్హకులు. వీరికి రాజా 
దరణ లభించింది. దేశమంతటా వై దిక పురోహికుంకు అ(గహారాలిచ్చే 
సొం[పదాయం, శ పంగ, కణ్వ,గు ఏ ప్తరాజుల కొలంలో మొదలై ంది. 
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(బాహ్మణ పురోహితులుగా మారిన తెగల పురోహితులు, తెగల 
సంస్కృతి ఐన (పకృతి శ కుల ఉపాసనను, వేడమం(త్రాలకు జోడిం. 
చారు, 

బౌద్ద, సాంఖ్య, న్యాయ, వె శేషికొది ధోరణులు భారతీయ 
తాత్వికచింతనను ఉన్నతస్థాయికి పెంచినవి. పూర్వమీమాంస తిరిగి 
తత్వ్యళాసా9న్ని అధోగతికీ దించింది. 

బాహ్య(పపంచం ఉనికిని గుర్తించుట, జాన సంపాదసకు 
ఇంద్రియజ్ఞానం మూలమని గుర్తించుట మామే పూర్వమీమాంసతోవి 
విశేషం, పకృతి శ కుల ఆరాధనలో అంతర్గతంగా ఉన్న భౌతికవాసన 
ఫలితం ఇది అటు భొతికవానన, ఇటు భూత క కృులపై గుడ్డినమ్మకం ష్‌ 
ఈ ఏచిిత కలగా పుఠలగ'మే పూర్వమీమాంస, 

కర్మకాండ పెరుగుదల పురోహిత వర్గ (పయోజనాలతో ముడి 
వడి ఉంది. 

పుట్టినది మొదలు చనిపోయేవరకు అంతులేని కర్మకాండ 
పెరిగింది. పురోహిత వర్షానికిది జీవనాధార మైంది హ్‌ శః 
కాలంలోనే రూపొందాయి. పురాణాల (ఫచారంతో -కర్మకౌండ ఆచరణతో' 
తాత్విక చింతన అడుగునపడ్డ ది. 

గుప్త రొజుల తర్వాత భారత దేశాన్ని పరిపాలించిన రొజులందర్నూ 
తెగల అధిపతుల నుండి రూపొందిన వారేనన్న వా _స్తవాన్ని గుర్తించాలి.. 
వీరే కర్య కొండకు, పూర్వమీమాంసకు రాజపోషకులు. 

మీమాంసకుల దృష్టిలో మోక్షం లేకపోలేదు. దానిని వారు 
నికేయస్సమన్నారు అది ఎలా లభీస్తుంది నిరపేక్షారహీతంగా కర్యలు 
చేయాలి, అపేక్ష సహిత మై తే న్వర్గనర కాలు వస్తాయి.అంతకంటె ఉన్న 
త మైనది నిరపేక్ష కర్మం 

వివిధ తాత్విక ధోరణులలో అనేకమైన సామాన్య భావాలు వ్య క్త 
మౌతూ ఉంటాయి. గీతలోని, నిష్కామ కర్మ. పూర్వమీమాంసక్సల 
నిరపేక్ష కర, నాగార్డనాభార్యువి ఫలాపేక్ష రహిత త్యాగం - ఇవన్నీ 
అలా (పవేశించిన భావాలే. కాగా ఒకొ-క్క- మాటకు ఆయా దశలలో 
ఒకకా అర్థం బర్పడ్డది. 


Ils 


పదకొండవ అధ్యాయం 


అద్వెత సిద్దాంతం 
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షెడ్డర్శనాలలో ఆరవది ఉత్తర మీ మాంస. అదై కత సిద్దాంతా 
'వికి పాతి పదికి, ఉఊత్సర మీమాంస సూత్రాలను రచించిన బాదరాయణుడు 
(క. శ 208 లో జీవించాడు. ఈ సూత్రాలలో బౌద్ధ, జైన, న్యాయ, 
సాంఖ్య సిద్ధాంతాలపై విమర్శి, భారత, భాగవత (గంథాల (ప్రసావన 
ఊస్నది. వాటన్నీటికన్నా ఆఖరున ఈసూ,తాలు రూపొందాయి. భారత, 
భాగవత తదితర పురాణాలను రచించిన వేదవ్యాసుడు, బాదరాయణుడు ఒకే 
వ్యక్తి అని ఒక వాడుక కలదు. ఈ వివిధ (గంథాల రచనాకొలంలోగల 
వ్యత్యాసాన్ని గమనించినట్లయితే. ఈ వాడుక వాస్తవం కాదనీ, అన్ని 
'మత్యగంథాలనూ ఒకే వ్యక్తికి ఆపాదించి, తద్వారా ఆ (గంథాల 
జొన్నళ్యాన్ని పెంచుటనై స్పష్టించదిడిన కల్పితగాథ మాతమేనని 
తెలియగలదు, , 

బాదరాయణ సూత్రాలలో, |జహ్మ పదార్థాన్ని గురించిన చర్చ 
(ప్రధానాంశం. ఈ సూ, కాలు (దిహ్మాసూతాలన్సు నిరాకొరుడెన పర 
మాత్మ, శరీర ధారణ చేసినపుడు యేర్చడే సమస్యలను చర్చిసాయి, 
గనుక, శారీరక సూూతాలని” కూడా వ్యవహరించబడుతున్నాయి”" ఈ 
సూతాల సఖ 555. ఒకొ్యాక్క సూత్రంలో రెండు మూడు మాటలు 
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మాతం వుంటాయి.వ్యాభా్యత సహాయం లేకుండా, ఈ సూూతాల అర్జాన్న్న 
(1గహించడం కష్టం. వివిధ వ్యాఖ్యాతలు, వివిధ వ్యాఖ్యానాలు సేయ 
టానీకి చాలా అప్‌ కాశం వుంది. 

బాదరాయణ సూూతాలకు, శంకరాచార్యులు చేపిన వ్యాఖ్యానం 
అద్వైత సిద్ధాంతానికి పాతిపదికగా సర్వత్రా అంగీకరించబిడుతున్నది. 
కనుక అదె దై గత వేదాంతాన్ని శంకర వేదాంతమని గూడా వ్యవహరించ 
వచ్చు. 

శంకరాచార్యులు, (క్రీ. శ. 788 ప్రాంతంలో మలజారు జిల్లాలోని 
కౌలడి (గామంలోని, కఒ నంబూ(ది (_బాహ్మణ కుటుంబంలో “జన్మిం 
చాడు. తండ్రి చిన్నతనంలోనే చనిపోయినందువల్ల, తల్లి సంరక్ష 
కత్వంలో విద్యాభ్యాసంచేసి చిన్నతనంలోనే సవ్యసి సించాడు. ఉపని 
షత్తుల తత్వాన్ని తెలుసుకునే ఉఊరడ్దేశంతో దేశయ్యాతకు బయలుదేరి, 
నర్మదా నదీ తీరంలో ఒక ఆశ్రమంలో నిపసిస్తున్న గోవిందుడను 
తనవి వద్దకు వెళ్ళాడు. తనకు ఉపవిషత్‌ సారాన్ని బోధించవల 

సిందిగా ఆచార్యుని శంకరుడు అభ్యర్థించాడు. శంకరాచార్యులు, పుట్టుక 
తోనే అదె బైన్సత్‌ సిద్దాంతాన్ని జీరించుకున్నాడచి చెప్పేందుకై, శంకర 
దిగ్విజయాన్నీ (వాసన మాధవ విద్యారణ్యులు, ఈ సందర్భంలో ఒక 
కథ కల్పించారు. 

గోవిందుని వద్దకు విద్యాభ్యాసానికై వెళ్ళిన శంకరుడి, 
ఉపాధ్యాయునికి సాష్టాంగ (ప్రజామం ఆచరించాడు. అంతట గోవిందుడు 
కఫీ వెవరవు ఆని _పశ్నించగా శంకరుడు యిలా అన్నాడు, 

“గురూ 1 నేను అగ్నిని కాను, వాయువును కాను, భూమివికాను 
సీరును కాను-_వీటిలో ఏ ఒక్కటీ కొను. అన్ని దృగ్విషయాలలోనూ 
అంతర్భూకమై (_పకాశిస్తున్న (బహ్మపదార్జాన్ని స్వామీ” ప్రపంచం 
వా స్తవమెనదనీ, నీరు నీప్పు, గాలి. ఆకాశం. భూమి -- ఈ వంచ 
భూతాల సంయోగ వియోగాలవల్ల సృష్టి జరుగుతున్నదనీ తెలియజేసే 
వె వై శేషిక, సాంఖ్య, భౌద్ధ, చార్వాక సిద్దాంతాలు నాటికి (వబిలంగా 
పున్నాయి. ఈ సిద్ధాంతా లన్నిటిని ఖండించి, సృషికి మూలం పదార్థం: 
కౌదని, అసలు పదార్థమే కమాయి అని, పరఇహ్మ ఒక్కయసేు వా స్త 


కేక్‌? 


మైనదవి అద్వైతం వాదస్తుంది. (అదె వితంరెండు కాదు ఒక్కే 
సత్యం) అద్వైత సిద్దాంతంయొక్క మూల సూశతాన్ని స్ఫురింప చేసేం 
దుకే వై కథ కల్పెంచబిడి వుంటుంది 

గోవిందుని వద్ద విద్యాభ్యాసం ముగించుకుని, శ కరా చార్యులు 
కాశీవెళ్ళి పండిత చర్చలను సాగించాడు. పూర్వమీమాంసా సూ(తాలకు 
వ్యాఖ్యానం చేసిన కుమౌరిలభట్టును, వాదంలో ఓడించవలెన'నే ఉద్దే 
శంకో, ఆయనను కలుసుకోవలనని బయలుదేరాడు. కాని, అప్పటికే 
ఆయన మరణీంచినందున, కుమారిల భట్టు ముఖ్య శిష్యుడు. మధ్య 
_వదేళ్‌లోని మాహీష్పతీ నగరంలో నివసిస్తున్న మండనమి(కుని వద్దకు 
వెళ్ళాడు, మండనమి( కని సుదీర్హ చర్చలలో శంకరాచార్యులు ఓడించ 
గలిగాడని, తద్వారా పూర్వ మీమాంసా. సిద్దాంతం పూర్తిగా అపజయం 
వొందిందని, శంకర దిగ్విజయంగా కీ ర్రింపదిడ్డది, మండన మికుడు, 
శంకరాచార్యుని శిమ్యుడై సు రేశ్వరోబార్యుడను సేరుతో కొన్ని 
గంథాలను రచించాడు. 

మండనమి కునికి, శంకరాచార్యులకు జరిగిన వాదోపవాదాలలో, 
మండ నమి(పని భార్య, విదుషి అయిన ఉభయభారతి, మధ్యవర్తి రిగా 
వ్యవహరించి, శంకరాచార్యువి పక్షాన తీర్చు యిచ్చి, తనభర్త రతో పాటు 
తాను కూడా సన్యసించిందని కూడా పై గాథలో వుంది. 

హిమాలయ పర్వతాలనుండి కస్యాకుమారి వరకు సంచారంచేసి, 
శృంగేరీ, పూరీ ద్వారక్క చిదరీనాధ్‌....అను నాలుగుచోట్ల నాలుగు 
మఠాలను స్థాపించి, వేలాది శిన్యులను మత ప్రచారానికి వినియోగించి, 
శంకరాచార్యులు తన 82-వ యేట ఐదరీనాథ్‌లో మరణించెను. 

శంకరాచార్యుని జీవితానికి కొన్ని విచిత్ర గాథలు ముడి పెట్టబడి 
వున్నాయి. (వతి మతాచార్యునికి, తత్వ వేత్తకు అభిమానశిమ్యలచే అంట 
శట్టదిడే ఈ కట్టుకథళకు, మనం ఎల్టి విలువ నీవ్వక్కు-ర లేదు. 


సావమూజిర పరిస్థితులు 


శంకరాబార్యువి ఆదె ద్వైత సిద్ధాంతం ప్రాధాన్యత తెలుసుకోవో 
లంటే, నాటి సామాజిక తాత్విక పరిస్థికులను గమనించాలి. ఉత్తర 
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హిందూస్తానంలో బలమైన "కేంద (పభుత్వం లోపించింది. వివిధ 
పాంతాలను వేర్వేరు చిన్న రాజులు వరిపాలించసాగారు. దక్కన్‌ 
పీఠభూమిలో రాష్ట్రకూట రాజులు, ఆం[ధదేశంలో కూర్పు చాళుక్యులు, 
తమిళ దేశంలో చోళరాజులు పరిపాలించేవారు.రాజకీయ అల్లకల్లోలాలు, 
అంతర్వుద్ధాలు సర్వసామాన్యం ఆయిపోయినవి. బౌద్ద మతం అవ భంశమె 
క్రీణదశలో ఉంది. జై నమతం ఇంకొ వ్యాప్తి పిలోనే వుంది. అనాదిగా 
వస్తున్న శ వమతం (ప్రజలలో బాగా పాతుకుపోయి, కొన్నిచోట్ల 
కొపాలిక, శౌ శ్రేయ మతాల రూపంలో కొనసాగుతూ ఉంది. వింధ్య 
పర్వత పాంఠాలలో వింధ్యవాసిని పేరుతో దుర్గకు నరబలులు, జంతు 
బలులు విరివిగా జరిగేవి. 


కద ఆచారాలతో దుర్గను పూజించే శా_క్రేయమతం, వినాయకుని 
వూజిందే గాణాపత్యం, శివుని కుక్క. ఆకారంలో పూజించే మల్లారి 
మతం దేశం నలుమూలలా వ్యాప్తి పిలో వుండేవి. 


తాత్విక రంగంలో, సాంఖ్యవాద ధోరణి దేశంలో విశేష వ్యాప్తి 
చెందింది. (పకృతి, సప ల అనాది సిద్ధులు- ఏరి కలయిక 
వల్ల సృష్టి జరుగుతుంది. (పపంచం యదార్హమైనది; పరిణామం యధా 
ర్రమైనది. మోక్షసొధన మానవుని లక్ష్యం. సమ్యక్‌ జ్ఞానాన్ని సంపా 
దించుట ద్వారా మోక్షం లభించగలదు. ఇవి సాంఖ్య “తత్వశా ప్రంలోని 
(వధాన సూత్రాలు. 


కె వమతంలోని పాశుపత, లకులీశ, కాపాలిక, శాక్తేయ, కాశ్మీర 
ఇ వాది 'ధోరణుల కన్నిటికీ సాంఖ్యవాదంలోని దై్వైత ధోరణి పునాది. 
పురుషుని స్తానంలో శై వులు శివుని భావించేవారు. వకుపతి ఆదికారణం 
మానవులు, (పపంచం అంతా పశువులు. మానవులను (పసంబావికి 
బంధించే కాను[కోధ లోభ మద మోహ మాత్సరా్యలు క aroha 
ఈ పాశముల నుండి విము క్రిం పశుపతి ఆరాధన ద్వారా సాధ్యం... 
శె వమత ధోరణులలో అంతర్ఫూతమైన వాదన ఇది. 


ఇట్టి పరిస్థితులలో శంకరాచార్యులు, తన నూతన సిద్ధాంతాన్ని 
(వచారం జేయ “నారంభించాడు, శంకరుని సిద్ధాంతాన్ని రెండు విభాగా 
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లుగా పరిశీలించాలి: (ఏ) మతసంస్కరణ (2) తాత్వికరంగంలో 
సంపూ శ్ర భొవవాద సిద్దాంత (పచారం. 
మతసం సురణ 

నరదిలుల్క జంతుబలుల ద్వారా ఆరాధన చేయడం నీచమని, 
ఉపనిషత్తులలో ఎక్కడా అట్టి పద్ధతులు అంగీకరించబడ లేదని శంక 
రుడు (ప్రచారం చేశాడు, కేవలం (సచారం మాతమే గాక అనేకచోట్ల 
కాపాలిక, శా-కేయ మళస్థులతో (పత్యక్ష చర్చలద్వారాను, మరికొన్ని 
చోట్ల రొజుల సహాయంతో, బలపయోగం ద్వారాను ఆ మతాలను 
అణచి వేయుట ద్వారా కూడా శంకరుడు తన లక్షౌన్ని సాధించాడు. 

శంకర దిగ్విజయంలో ఒక కథ ఉంది ఉజ్జయిని (ప్రాంతంలో 
శంకరునికి, ఒక కొపాలిక మతాచార్యుడు తారసిల్లాడు. అతడు శరీరం 
నిండా బూడిద పూసుకుని | త్రిశూలం ధరించి, ప్కురెను చేత్తో సట్టుకొని 
వచ్చాడు. * నరబలులను యిచ్చి, ఎ(రటి మద్యం సేవిస్తే తప్ప 
భై రవుడు సంతృప్తి పడడు ? నీ వెందుకు ఈ మ కొన్ని ఖ౦డిస్తు 
న్నావు' అని ఆ కానాలికుడు శంకరునితో వొదించసాగాడు, మాటలు 
ముదిరి, శంకదని వెంటనే వస్తున్న సుధన్వుడనే రాజు, ఆ క్రాప్రాలి 
కవితో యుద్ధానిక్‌ తలపడి, అతనిని చంపి వేళాడు. (కకచుడను మరొక్ర 


శ్రీవ వైష్టవ విభేదాలను శంకరుడు ఖండించాడు. పాందూ, 
మతంలో ఆరాధించదిడే దేవతలందరూ సమానులేనని, ఎక్కువ తక్కు 
సల (పన క్రి తెచ్చి ద్వేషాలు పెంచుకోరాదని జోధించాడు. శివుని 
విన్హుని ఇద్దరినీ కీరిన్లూ సో(తాలు రచించాడు. 

హిందూమతంలోని వివిధ శాఖలమధ్య సమన్వయం కుదర్చడా 
నికి ఒకవైపున (పయత్నంచేస్తూ మరొక వైపున బౌద్ద జై నమతాలను 
శంకరుడు తీవ్రంగా ఖండించాడు. వేదాలను, ఉపనిషత్తులను [పమా 
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ణంగా అంగీకరించడం హిందూమత శాఖల కన్నిటికీ సాధారణ ప్రాతి 
పదిక. బౌద్ద, జైన మతాలు, వేదాలను (పమాణంగా అఆంగీకరించపుం 
బోద్ద, బై స 'మతస్టులతో వాగ్వాదాలు చేసి, మధ్యవర్తులుగావున్న 
రాజోలు, “శంకరుని పక్షాన తీర్పు యిచ్చిన తర్వాత, విజయ సూచకంగా 
ఖొద్ద, జైన మతస్తుల ఆస్తులను, మఠాలను శంకరుడు స్వాధీనం చేసు 
కున్నట్లు పెక్కు ఉదాహరణ లున్నాయి. 

" కులవిభేదాలపట్ల శంకరుని వై ఖరిని తెలియజేసే ఒక గాధను 
పరిశీలిద్దాం. ఒకరోజున శంకరాచార్యులు, శిష్యులతో కలిసి కాశీలో 
ఉదయాన గంగానదికి స్నానానికి వెచ్తున్నాడు-ఎదురుగా ఒక హరిజనుడు 
కక్‌ గలు పట్టుకుని వస్తున్నాడు. వెంటనే శంకచని శిష్యులు, ఆకనిని 
చూసి బ్రాహ్మణులు "వస్తున్నారు. పక్కకు తపక్‌ పరర, అని 
హెచ్చరించారు. అంతట ఆ హరిజనుడు ఇలా (పళ్నించాడు, “అంద 
రిలో ఉన్న ఆత్మ ఒకే కదా. ఎందుకీ భేదభావం?” ఈ వాదనకు 
శంకరుడు ఆశ్చర్యపడ్డాడట. ఆ హరిజనుడు చెప్పిన మాట వౌ స్తవమే 
సని, అద్వైత సిద్దాంతాన్ననుసరించి కులభేదాలు పాటించగూడదవి, 
అయితే అంతటి అదె దై వతసిద్ధి మస కింకా లభించలేదు కనుక, లోకవ్యవ 
హారొనీకి మనం కట్టుబడి పలవిఖేదాలను పాటించవలసి ఉంటుందని 
శంకరుడు తన + శిమ్యలకు సమాధానం చెప్పాడు. లోకవ్యవహా రావికి 
కట్టుబిడి ఉండాలనే రాజీధోరణ ఒక వె పున, సాంఘిక నీయమాలకు 
ఆతీకంగా ఊహించగల విశాలదృష్టి “అలవర్చుకోవలసి ఉంటుందని 
మరొక వె పున, ఈ రెండూ పె పై సమాధానంలో దో్యోతకమవు తున్నాయి. 
కాగా శంకరాచార్యుని శిష్యులందరూ, కులాచారాలను సమర్థిస్తూ నే 
వచ్చారు. అద్వెత తాత్విక ధోరణిని, కులభేధాలకు అకితంగా వి 'ర్రెంప 
చేయగల విశౌల దృష్టి ఎక్కడా కనబడలేదు. 


శాన్యవా టర్‌: ఆరు దైతవాదం 


శంకరుని మత సంస్క_రణకం"టు (పధానమైనది. ఆయన తాత్విక 
సిద్దాంతం, హి హిందూ తత్వళాస్రంలోని వివిధ శాఖలకంబి ఉన్నతమైన 
దిగ శంకరుని అద్వైత సిద్ధాంతం, నేటి భావవాద తాత్విక (ప్రపంచంలో 
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న ర్రించబడుతున్నడి. భారతీయ తత్వళాస్త్రం అంటే అ ద్వైత చేననం టు 
పపంచ ౦లో భావించబడుతున్నది. కనుక అద్వైత తాత్విక సిద్దాంతాన్ని 

సరించి లోతుగా పరిశీలించడం అవసరం. 

శి ంకరాచార్యునికి పూర్వమే, ఆది కత ధోరణులు లలమె 
సోగినివి (క్రీ. శ. 650 లో జీవించి, వాఠక్యపదీయమను చాత్య 
వై కిచించిని భర్తృహరి. (పారంభంలో మాలని జొడానిః 
దిన బొద్దమతిస్య డుగా ఉండి; తర్వాత, అద్వైత వేడాంతిగా దూరాడు. 
నేకసార్లు బౌద్దమ ఒలౌన్ని స్వీకరించడం, ఏదిలడెఎ ఇజలిగె౦ 
వరకు అదై ్వతిగా మరణించాడ సీ- ఈ-_సింగ్‌ అను చెడా యాశ్రి 
లియకేస్తున్నాడు. 
భర్హ్యహా రివ లెనే కీ. శ. 780 ప్రాంతంలో జీవించిన గౌడ 
పాదుడు. కూడా, బౌద్దమతం పట్ల విశేషాభిమానం కలవాడు. గౌడ పాదుడు 
శంకరని గురువై సీ గోవిందుని గురువు: అనగా శంకరునికి పరమ 
గురువు. విస్కృత్‌ పథాన పడిపోయిన అ_ద్వైత ధోరణిని ఉడ్డరించినవాడు 
గొడపాదుడేనని, శంకరాచార్యుడు అనేక సందర్భాలలో “ామించాడు. 
గౌడపాదుడు. నాగార్జునుడు వాడిన అనేక తాత్విక పదజాలాన్ని అదే 
రకంగా వాడే వాడు. తన మాండూక్యకారికలో అనేకచోట్ల బుద్ధుని, 
గొరవపురిస్పరంగా (పసొవించాడు. గొడపాదుడు ప్రారంభంలొ 'జొద్ద 
మళ సన్లుడని కొందరు భావస్తున్నారు. 

అద్వ్వైతానికి. శూన్యవాదానికి పోలికలు పత్యా రాలా రెండూ 
ఉన్నాయి. 

సత్యాన్ని, వ్యావహారిక సత్యం, పారమార్థిక సత్యం అనీ శంరరుని 
విభజన నివృ శ్రినత్యం, పార మార్జిక సత్యం అనీ నాగార్జున విభజన. ఇది 
పోలిక, పారమార్థిక సత్యం అంతీమ పరిశీలనలో కూన్యేం అని నాగార్డు 
నుని వాదన. శాశ్వత _బహ్మ పదార్ధం ఒక్కా'పే పార మార్జిక సత్య 
మనీ శంకరుల వాదన. ఇది వ్యత్యాసం. 

సత్యాన్ని రెండుగా విభజించుట ఉభయులూ చేసే పొరపాటు. 
అంతకు ముందు ఏ తాత్విక ధోరణిని బట్టి విభజన చేయలేదు. ఈ విభ 
జన పూర్తి శాస్త్రీయం. మానవుని 'చి త్తవృత్తులు సత్యానికి గీటు 
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రాయి కాదు. మానవునితో పమేయంలేని భౌతిక వాస్తవిక సత్యాని 
పనొది. 

ఈ పునాదిని వదులుకున్న శూ నూన్యవొచ, అ'దె ద్వైత వాదాలు రెందూ 
పోయి పోయి, శక్వళొ అంల్‌ అనేకమెన సుడిగుందాలు సృష్టి నిజాం, 
ఆచి వినూత్న పరిశోధనలనే (భమలను సృష్టించాయి. నో వికొ 
సొనికి లోడ్పడ వలసిన తత్వ శొస్తారిన్ని మాయాశాల నృష్టిక సాధన 
చేశాయి. 


విజ్ఞాన వాదం 


మేధావులలో అనాడు (సబలం:ా వున్న మరొక డోంజి జో 
విజ్ఞాన వాదం. విజ్ఞానవాద బౌద్దానిక్క ఆది బొొద్దానికి హస్టి మశకొంతర 
వుంది.ఆది బొద్ధం పపంచం వా స్టవమని అంగీకరించింది. .విజ్ఞానవాద బౌద్దం 
(పపంచ వౌస్త స వికతను నిరాకరించింది, (పతి వస్తువు ఉనికి క్షణికమ 
మరుక్షణంలో అది రూపాంతరం చెందుతుందని ఆది బౌద్ద తెలియ 
చేస్తుంది విజ్ఞానవాదం పై వాదనలొ మొదటి భాగాన్ని మాఠం స్వీకి 
రించింది. క్షణకమైన బాహ్యా వస్తువులకు ఉనికి ఆసాధ్యమని (తోసి 
చేసింది. బాహ్య వస్తువులు మానసిక (ప్రవృత్తులకు (ప్రతిబించాలుమా (త్రమే 
ననీ, మానసిక డ్రవృత్తుం కలయికకు, ఆలయ విజ్ఞానం అనీ విజ్ఞాన 
వాదులు పేరు పెట్టారు. 


వీరు బాహ్య (ప్రపంచపు ఉనికిని పూర్పిగా నిాకరించే ఆత్మా 
శయ భావవాదులు. 

శంకరులు, వీరి వాదనలను, తర్కాన్ని ఆధారంగా చేసుకుని 
విమర్శించారు. బాహ్యా పస్తువులు కేవలం స్వాప్నిక సత్యములని (తోని 
పుచ్చుట సరికాదన్నారు. అస్నం తిన్నప్పుడు కడుపు నిండుతున్నడి 
గోడ తలకు తగిలినపుడు దెబ్బ తగులుతున్నది. కనుక అన్నం తినటం, 
గోడకు ఢీకొనడం స్వాప్నిక సత్యా లెలా కౌగలవు. వీవికి శంకరులు, 
వ్యావహారిక సత్యం అను ఒక కొత్త మాటను వాడారు. అటు స్వాస్నీక 
సత్యానికి, ఇటు ఫారమార్శిక సత్యావికి ఇది మధ్యే మార్గం. 
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బౌద్ద విజ్ఞానవాదులను విమర్శించే సందర్భంలో, శంకరుడు 
బాహ్య (ప్రపంచ వాస్తవికతను అంగీకరిస్తున్నాడా అనిపిస్తుంది, కాని 
వ్యావహాకిక సత్యానికి, “మిధ్య” అని శంకరుడు పెట్టిన పేరు. దాని 
కిచ్చిన నిర్వచనం చూసినపుడు యీ (భ్రమ తొలగిపోతుంది. వేద 
పామాణ్యాన్నీ నిరాకరించన బౌొద్దలను విమర్శించుటకు మాత్రమే 
స్నొప్నికి సత్యంకం"టి భిన్న మైన వ్యావహారిక సత్యాన్ని శంకరుడు 
ప్రతిపాదించాడు. ఆ పని ముగిసిన వెంటనే, దావిని “మిధ్య” అని (తోసి 


పుచ్చాడు, మూలంలో బౌద్ధ విజ్ఞానవాదుల వలెనే, శంకరుడు కూడా 
ఆక్మా_శయ ఖాన వాదాన్నే _పతిపొదించాడు. 


పదార్ధం వాస్తవమా? కాదా ? 

పదార్ధం, భావం ఈ రెంటిలో ఏది (పాధమికం అన్న సమస్య, 
తత్వళాస్త్రాల కన్నిటికి (పాథమిక సమస్య, బౌద్ద, జై నమతాలు, 
సాంఖ్య, వె శేషిక దర్శనాలు, పదార్థం వాస్తవమనీ, అనాది సిద్దమనీ, 
ఇది ఎవరిచేతా సృష్టించ లేదనీ అంగీకరించాయి, కాని అదె త మతం, 
పదార్ధం వౌ స్టవమన్న ప్రాథమిక సత్యాన్ని నిరాకరించింది. ఆలా 
నిరాకరించటానీకి శంకరా చార్యులు ఈ (కింది వాదనలను (పతిపా 
చించాడు: 

(పపంచం అంతా చైతన్య సహీతమెంది. ఒక పథకం (పకౌరం 
ఉద్దేశం (పకొరం యిది నడుస్తున్నది. 

ఇట్టి (పపంచావికి మూలకారణం చైతన్య రహితమైన జడ 
పదార్ధం కాజాలదు. కనుక ప5ర్భం పరిణామంచెంది చై తన్యం ఎర్పడు 
తుందన్న చార్వాక వాదం. అణుసంయోగంనల్ల పరిణామం జరుగు 
తుందన్న వై శేషికవాదం రెండూ తప్పు, సాంఖ్యులు పురుషుని అంగీక 
రించినా సృష్టికర్హ అయిన ఈశ్వరుని అంగీకరించరు. చై తన్యావ్ని 
అంగీకరించి, సృష్టిక ర్హను అంగికరించకపోవడం స్వయం భాధితం. 
ఘటనలస్నీ క్షణికములసీ, కార్య కారణ సంబంధంద్వారా సృష్టి జరుగు 
తుందని బౌద్దుల వాదన. క్షణికమైనదేదీ సత్యము కాజాలదు. పపంచ 
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మంతా (బిహ్మమయం,. (బహ (పపంచంకంటె అతీతుడు. _బహ్మ 
ఒక్క- కే సత్యం, పదార్థం, (పపంచం అంతా అసత్యం __- ఇదీ 
అద్వైతుల హాద౦, 


ఈ విషయాన్ని హేతువాదం ద్వారా నిరూపించటం సాధగమా ? 
సాధ్యం కాదు? కనుకనే, శబ్బిపమాణమే పరమ (పమాణమసీ, ఉపని 
షత్తులపట్ల దృఢ విశ్వాసం అ దై్యైత సిద్దాం కానికంతా మూలమనీ శంకరా 
చార్యుడు వ. తర్క-పాండిత్యం ఉపనిషత్‌ సారాన్ని 
గహించ టానికేగాని, తిరస్కంరించటానికి కొదు. తర్కం డా౭రొ 
బహ్మపదార్థ నిరూపణ సాధ్యంకాదు. అలా సాధ్యమని నిరూపింద 
యత్నించిన న్యాయశాస్త్రాన్ని శంకరుడు ఖండించాడు. 


(బహ్మ ఆంటే ఎవరు ? సృష్టికర్తయేనా ? అయితే ఈ సృష్టి 
ఎందుకు చేసినట్లు ? (దిహ్మకు కూడా రాగద్వేషాలు, మానాభిమానాలు 
వున్నవా? (బ్రహ్మ సాకొరుడా, నిరాకరుడా? సగుణుడా, విర్ణణుడా? 

ఈ (పశ్నలకు అద్వైతం యిలా సమాధాన మిస్తుంది : వ్యావ 
హారిక దృష్టిలో సృష్టికర్త ఈశ్వరుడు. కనుక ఈశ్వరుడు, ఆ దశలో 
సాకారుడు, సగుణుడు. సామాన్య (పజలు దేవుని పూజించటం, విగహో 


రాధన చేయటం వ్యావహారిక దృష్టిలో సమంజసమే. 


ఇది అఖండ సత్యం కాదు, సృష్టి ఈశ్వరుని తటస్థ లక్షణం 
మాతమే స్వరూప లక్షణం కాదు. అనగా యాదృచ్చికంగా 
వచ్చిన లక్షణం మ్మాశమే. ఒక గొరెల కాపరి నాటకంలో రాజు 
వేషం ధరించినంత మాశతాన నిజంగా రాజు కాన'ఫే, నిరాకారుడై న 
(దిహ్మ, యాచృచ్చికంగా సృష్టికర్త ర బాధ్యతను నిర్వ ర్త రించినొ, అకవి 
ఆసలు స్వభావానికి ఏమీ భంగరరాదు. అయితే అసలు "స్వరూపం ఏది? 
సత్యం. జై జానం, అనంకం_|[బఐహ్మ అసలు స్వరూపం. అసలు సరూ 
"పాని (గవహాంచాలం'పే, మనం పారమార్థిక దృష్టి అలవర్చుకోవాలి. 
ఈ అఖండ సత్యాన్ని, లౌకిక పదజాలంతో వర్ణించడం కూడా సరీకొదు. 
అందుకనే ఈ పర(బహ్మను, విరాకార, నిర్గుణ, నిరంజన అనే వ్యతిరే 
కార్జాలలో మాత్రమే (గవహించగలం (ఆకారం, గుణం, మార్పులేని 
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సదార౭౦) వ్యావహారిక దృష్టిని అధిగమించనిడే, పారమార్థిక దృష్టి అల 
లో (| 
సడదు. సామాన్య(ప్రజలు, (గామదేవతల దగ్గరనుండి శివుని, విష్ణుని 
వరణ వివిధరూపాలలో పూజించటంలో తప్పులేదు. అదే పరమ సత్య 
మని మాకం (భ్రమించకూడదు. పారమార్థిక దృష్టిని అలవరుచుకునేం 
దులు. నిరంతరం కృషిచేయాలి. పారమార్తిక దృష్టికి వ్యావహారిక దృష్షి 
జ లు థి 
ఒక చుట్టు, డక. 


bs 
కిచి 
ఈ 


పన్నెండవ అధ్యాయం 
ఆత్మా. శంయ భావవాదం 


నిరాకార నిధణ పర(బహ్మ, ఈ సృష్టిని ఏందుకు చేసినట్టు ? 
సృష్టి దొ మూయ ఆని అదె దెకకులవాదన. మాం|తికుడు, కనుకట్టు ఏద్య ద్యారా 
భూపాయిలనుచేసి, మామిడిమొక్క-లను మొలిపించి (ప్రజలను మోస 
వృచ్చినట్లు, మాయావియైన పరబహ్మ, తన మాయద్వారా సృష్టిని సాగి 
స్తున్నాడు. ఈ సృషి “నిజమని మనం (భమిస్తున్నాం. స్ట ప స అట్టి 
(భమలేదు. చీకట్లో తాడునుచూసి, పాము అని _భమించినపే (రజ్లా 
సర్చ(కాంతి,) యా (భమ ఏర్పడుతున్నది. ఈ (భ్రాంతిని ఆదై తులు 
అవిద్య అవి పిలిదారు, 

మాయ (బ్రహ్మకు సహజమైన యాదృచ్చికి లక్షణం. అగ్నివి- 
చహనశ క్టిని వేరుచేయటం సాధ్యం కానట్లు, (బహ్మమ, మాయను వేరు 
చేయటం నె సాధ్యంకాదు ఈ మాయనే అద్వైతులు ఒకొక్కసారి 
పకృతి అని కూడా వాడారు. 

నిరాకార నిర్గుణ పర(బహ్మ, మాయద్వారా సాకొర సగుణ 
(పషంబాన్నీ యెలా సృష్టించ గలడు? సాధ్యమా? తర్క-సూ(తాల ద్వారా 
విరూపించగలమా? అదై తులు కొన్ని ఉపమానాలద్యారా ఇదినిరూపించ 
యత్నిస్తున్నారు. చం! "దబింబం ఒక్క టే: వేర్వేర అద్దాలలో వేర్వేరు 
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రకాలుగా స్పష్టంగా. అస్పష్టంగా కదలుతున్నట్లూ స్థిరంగా వున్నట్లు 

నబిడ్డ'పే, అవిద్య అను అద్దం ఫై సర _బహ్మ (పతి వీంబాలు సడుతుం 
టాయి, ఈ పతివించాలే వివిధ జీవులు. జీవులలోగల (పత్యగాత్మలు. 
ఇది బింబ (పతిబింబవాదం. 

అనంతమైన పర(బహ్మ, మాయచే కొన్ని పరిమితులలోకి, ఆకా 

రాలలోకి కదించబడుతున్నాడు: ఆతని వింది (ప్రతిబింబాలే ఈ విశాల 

సృష్టి. అసంళమెన ఆకొశం, ఒక గదిలో, కుండలో. పాతలోకదించ 
ఐడిప్‌క్లే అనంత పర(జహ్మ వివిధ జీవులలోను కుదించబడుతున్నాడు. 
ఈ పరిమితులను, అడ్డుగోడలను గుర్తించి, వాటికి అతీతుడై న పర 
(విహ్మను (గహించుశే జీవితలక్ష ౦. ఇది అవచ్చేదక వాదం. 

మాయవలన సృష్టి యేర్చడుతుందనిచెప్పే అద్వైతులు, మాయతో 

కూడిన పర్శదిహ్మను నాలుగు దశలుగా విభజేస్తారు. స్పష్టికి 
పూర్వం, మాయ యింకా ఏర్పడక పూర్వం పరబహ్మ. ఈశ్వరుడు - 
ఇతడు సర్వవ్యాపకుడు. సర్వతంతుడు. సృష్టించగల శ క్రఉన్నది. కాని 
వినియోగంలోకి రాలేదు. నిగూఢశ క్తిగా మామే అదిఉంది. మాయతో 
కూడిన పం|బహ్మ హీరణ్య గర్భుడు ఇది రెండవదక. సృష్టి పూర్థి రి 
అయిన తర్వాత, చరాచర జీవ్యపపం౦చ.తో కూడిన వర్శబ్లహ్మ, వై వెళ్యా 
నరుడు లేక్ష పిరాట్సురుషుడు: ఈ మూడుదశలు గడిచిన తరువాత, స్‌ 
తన స్వస్థితికి వచ్చిన్‌వ్పుడు"పర్మబహ్మ* ఈ పరబహ్మ పరిణామాన్ని 
గాఢనిద్ర కలలతో కూడిన నీద, మెలకువ_అను మూడు దశల (కండ 
కూడా విభజించి వివరిస్తుంటారు. 


సృష్టి వాస్తవమా? 
సృష్టి వా _స్త్రవమౌా, కొదా? (పకృతి పృరుషుల సంయోగంవల్ల 
పరిణామం “జరుగుకున్నదవి చెప్పిన సాంఖ్యులు, పరిణామం వా స్తవ 
మని అంగీకరించారు. అయితే కార్యం, కారణంలోనే వీజరూపంలోనే 


ఉంటుందని, కనుక ఇంతకు పూర్వంలేని నూతసత్వం ఆవిర్భవించటం 
అసంభవమనీ అన్నారు. 
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పరిణామంలో నూతనత్వం ఏమీ లేదు అనే సత్కార్యవాదాన్నిం 
శంకరాచార్యులు అంగీకరించి, నూతనత్వం ఆవిర్భవించటంలేదు కనుక, 
అసలు పరిణామమే వాస్తవం కాదనీ, పరిణామం ఆంతా మిధ అసీ 


తేల్చి వేశాడు. ఈ వాదాన్ని వివ కవాదిం అంటారు. శంకరుని వాదం 
యిది: 


కుండ, మన్ను |పస్తుతంః ఒకే. ఉంగరం, బంగారం 
వస్తుతః ఒకటే. రూపంలో మతమే కేడావండి రూపంలో వచ్చిన. 
శేడా వా _స్తవమని అనగలమా ? కొత్తదనం ఏమీ అవిర్భవించదని ఒక, 
వై పువ అంగీకరిస్తూ, రూపంలో మా. (తం కొత్తదనం ఆవిర్భవించింది 
అనటం సరియెనదా? కొదు. ఈ రూపంకూడా ఇంతకు పూర్వం ఉన్నదై 
వుండా€? లేః [భమ అయిప్పండాలి. 


కంటికి కనబడే ఆకారాన్ని,,భమ అని తోసివేయటం సాధ్యమా? 
బాహ్యదృష్టికి ఇది సాధ్యంకాదు. తార్కిక దృష్టికి సాధ్యమే. ఆకొరం 
పస్తుపు యొక్క అవస్టాభేదం తప్ప మరొకటి కాదు. అట్టి ఆకారంలో" 
వచ్చే మార్పు తార్కికదృష్ట్యా వాస్తవమా? కొదు. 


బాహ్యదృష్టికి కొన్ని రూపవిభేదాలు కనబిడ్డా ఈ థేడా 
లను జా_స్టవ సత్యాలుగా భావించరాదు.మార్చు అంతా ఆనా _స్థవం.కొన్నీ 
మార్చులు, అసత్యాలని మనం తేలికగా తెలుసుకుంటాం. సూర్యుడు 
కదులుతున్నట్లు కనబడతాడు. కాని కదలటంలేదవి మనకు తెలుసు. 
కుండ, కుర్చీ, వేరువేరు వస్తువులుగా బాహ్యాదృష్టికి కనబడేమాట. 
మాట నిజం. తార్కికదృష్ట్యా ఆ రెంటికి గల భేదం వాస్తవమైనది 
కాదు. 


అమ రూపం, రెండూ మారుతుంటాయి అనీ బౌద్దం. వస్తువు 
మారదు, "రూపం మాతం. మారుకుందన్‌. సాంఖ్యం. వస్తువు రూషం, 
ఏదీ మారదు. మార్పు కేవలం మిధ్య అనీ ఆదె ద్వైతం. 


అజాత ఎ ఇవు తపస్‌ 
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స్తవికత అ౦టే వమిటి? 


ఇంతటి me దోరణులకు కారణం వో _గ్లవికతను గురిం 
చిన అదె ద్వైకుల పొరపాటు అవగాహన ఏదివి స్తవం, సత్యం అనే 
(పళ్ళకు, శంకరాచార్యులు ఇలా అంటారు :! 

కుండ లేక ఉంగరం ఒక ప పస్తువు. నిజానికి కుండ మట్టి యొక 
ఆకారవిశేషం మ్యాతమే. అసలు వస్తువు మట్టి. అలానే బంగారం. 
కానీ నిజానికి మన్ను, బంగారంకూడ ఆసలు వస్తువు కొదు. అవికూడా 
అనేక మూలసదార్భాలు కలయికవల్ల ఏర్పడే వస్తువులు మాత్రమే. ఆ 
మూలపదార్జాలు 'సేతం, అనేక " వికొరాల (మార్చు)కు లోనవుతూ 
వుంటాయి, "కనుక అవి అసలు వస్తువులు కావు. మార్పు లేకుండా అన్ని 
వస్తుపులకు మూలమైన దేదో అదే న వా _స్తవికత సత్యం. ఉనికి. “సత్తు” 
ఒక్కతే, అన్నీ “పదార్ధాలకు మూలమని ప్రై విచారణద్వారొ శేల 
గలదు. పదార్థం అవాస్తవం, ఆ పదార్థం యొక్క ఉనికీిమాతం 
వా_స్టవం 

జగత్తులోని చరాచర వస్తువులకు, భౌతిక మానసిక ప్రపంచాని 
శంతా ఉవిక సామాన్య లక్షణం. భౌతిక వస్తువులకు మ్మాతమే 
కొదు, (భాంతికి వైతం ఉనికి వున్నది. 

.ఉనికికీ కి (సత్తు), ఆకొరం లేదు. వేర్వేరు ఆకారాలలో కనదిడు 
తుంది. విభాగాలు లేవు, అనేక వీభాగాలుగా కనబడుతుంది. ఇది అనం 
తం. కాని కొన్ని పరిమితులలో వ్య క్తమౌతుంది. దానికి మార్పులేదు 
కాని మారుతున్నట్టు కనబడుతుంది. ఇది నిరాకార, నర్వికార విర్విశేష 
పర(విహ్మ. ఇది ఒక్క. పే పరమసత్తు, పారమార్ధికసత్తు. 

ఈ పరమసత్తు చె చైతన్య సహితనూ * రహితమా ? ఇది 
స్వయం (పకాశమానేం. ఇది అన్నిటిలోను ఉండేది. దీనిలో వె వ రుధ్యాలు 
లేపు. ఇది నిరంతరాయం (అనువృ త్రిగా) జీవించి ఉంటుంది. 


[పపంచమం౭తా మాయ, మిధ్య, అందుకు సందేహం లేదు కావి 
'అలా అనుకుంపే లోక వ్యవహారంలో మనుష్యులు ఒక్క అడుగు 
కూడా వేయలేరు కనుక శంకరుడు, సత్తును మూడురకొలుగా విభజించాడు, 
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మన అనుధివాలన్నిటినీ మూడు రకాలుగా విభజించవచ్చు; 
(1) కలలో మనం ఏవో అనే! ?షయాలు చూస్తాం, నిద మేల్కోన్న 
వెంటనే, అని అసత్యాలని గహిస్తాం, ఇవి క్షణీకమైన (కాంతిని కలిగి 
స్తాయి. ఇది (పాతిభాషిక సద్ది, 72 మనం మేల్కొని ఉన్నప్పుడు, 
నితి/జీవితంలొ అనేక అనుభవాలను పొందుతాం. ఈ అనుభవాలే మన 
లౌకిక టీవి కానికంతా పునాది. వీనిని నిరారరించటం అనంభవం, కినుక 
ఇని అంతా వ్యావహారిక సత్తు, (ఏ) ఈ అనుభవాల కన్నిటికి అంత 
ర్నూళమైన, చలనరహిత మైన సత్తును, జ్రానదృష్టి ద్వారానే తెలుసు 
కోగలం, ఇది పారమార్ధిక సత్తు, 

ఈ వోదనలోని బలహీనతను నైయ్యాయికులు నిశితంగా 
చిమర్శించారు. 
వ్యావహారిక సత్యం (ప్రాతిపదికగా. స్వాప్నిక సత్యాన్ని నిరాక 
రీస్తున్నాపు. మరొక (ప్రాతిపదికపై వ్యానవాోరిక సశ్యాన్ని నిరాక 
రిస్తున్నావు, ఇది తర్కబద్దంగాదు. సత్యం మానసిక స్థాయీ భేదముదే నిర్ణ 
యించబడునది కాదు. అదీ భౌతికం, 

మానవుడు రూపొందక ముందే భౌతిక (పసంఛం ఉంది, భౌతిక 
(పవరిచం ముందు, మానవుడు తర్వాత, ఈ మౌలిక సత్యాన్ని క 
పుచ్చటం, అదై తంలోని (పధాన లోపం, 


ఇ సక 
వస్తువు = గుణవయంిలు 

వస్తువుకు, దానీ గుణములకు గల సంబంధాన్ని తెలిసికొనుట 
తత్వ శాస్త్రంలోని పథాన సమన్యలలో ఒకటి. 

శంకరుడు యిలా వాదిస్తాడు; నేను చూస్తున్నాను, చేను వింటు 
న్నాను, నేను నడుస్తున్నా ను...-అని అంటాం. నేను బాగా వ్మిదపోయి 
నాను. నేను మంచి కలగన్నాను అవి అంటాం, అనగా జా, ,గదావస్థ 
నీదావస, స్వప్నావస్థ లన్నిటికీ అతీతమైన “నేను? ఒకటి ఉన్న దన్న 
మాశేగదా. మరొక భాదన : నీరు, ఆనీరి మంచు మూడు రూపాంతర 
ములున్నవి. ఈ మూటిక మూలం వీది ? కొందరు నీఠనవచ్చు, కొందరు 
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మంచు అనవచ్చు, మరికొందరు ఆవిరనవచ్చు,అది వొరి దృష్టి భదము 
ననుసరించి ఉంటుంఏ. కనుక అది అనిర్వచనీయం. అనిర్వచనీయ 
జ్ఞానాన్ని బోధాతీత జ్ఞానం ద్వారా మాత్రమే తెలుసుకొనగలం. 

ఇందులో మొదటి వొదనను పరిశీలిద్దాం. జాగదావస్థ, స్వప్నా 
వస్థి. న్నిద్రావస్టలలో జీవించివున్న వ్యక్తి ఒకడున్నాడు. ఆ జీవించి 
పున్న వ్య క్రియె *నేను “నేను” కూ. నా కార్యములకూ గల సంబం 
ధం అవయవి-ఆవయవములకూ గల సంబింధం. 

ఇది ఒక గతితార్కిక సందింధం. (క్రీ, శ. 200 నాటి బౌద్దభిక్షువు 
నాగ పేనుడు, ఈ సంబంధాన్ని ఇలా వివరించాడు : 

“అనేకమెన భాగాలు చ్యకొలు, ఆసనము, గు[రొలు, సొరధి 
మొదలై నవన్నీ కలిసి వున్నప్పుడే రథం ఏర్పడుతున్నది. అలాగే 02 
రకాలైన భొతిక వస్తువులు, పంచభూతాలు కలిసి మానవాక్రారం ఏర్పడి 
నపుదేే నేను నాగపేనుణ్జి దొతున్నాను. కనుక కొరణ సముదాయం 
వలన ఫలితం కలుగుతున్నది.” అవయవములన్నీ నశిస్తే అవయవి 
కూడా లేదు. 

వస్తువును దాని గుణములనుండి వేరుచేసి, గుణములు నశించిన 
పిమ్మట కూడా దావీకి ఉవికి ఆపాదించడం శాస్త్రీయ దృష్టికి విరుద్దం, 
యాం(తికమెన జడాత్మక దృష్టికి చిహ్నం. 


(పత్యేక ధర్మం = సామాన్య ధర్మం 

(పత్యేక వస్తువులలో ఇమిడివున్న సామాన్య ధర్మాన్ని తెలుసు 
కోటానికి యత్నీంచడం సరియైన దే. అయితే సామాన్య ధర్మాన్ని 
మ్మాకమే గుర్తించి (ప్రత్యక ధర్మాలను నిరాకరించడం అళాస్త్రీ యదృష్టి 
ఒక వస్తువు యొక్క (వత్యేక సానమూన్య ధర్మాలకు గల సంబదింధం 
గతితార్కికసందబింధం ఒక దాని నుండి మరొక దానిని విడదీయుట 
సాధ్యంకాదు; 

శంకరుఎకి పూర్వీకులైన వై శేష్‌కులు, ఈ [కంది ఉదాహరణ 
ద్వారా _సత్యేక, సామాన్య ధర్మాల సంబంధాన్ని నిరూపించారు, 
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ఆవు, మేక. గ్యొరె, గుర్రం మొదలై నవన్నీ నాలుగు కాళ్ళ 
జంతువులు. ఈ జంకువు లన్నింటికీ సామాన్య ధర్మం, అవి నాలుగు 
కాళ్ళను కలిగి ఉండటం. మిగతా లక్షణాలన్నీ, ఆవు పాలనిస్తుంది. 
గుర్రం స్వారీ కుపయోగ పడుతుంది. మొదలై నవన్నీ పత్యేక ధర్మాలు. 
కొన్ని పత్యేక ధర్మాలు కలిగిన వస్తువుల నొక చోటచేర్చి. పోల్చి 
పరిశీలించినపుడే వానిలోని సామాన్య ధర్మం  దో్యతకమౌ తుంది. 
(వత్యేక ధర్మాలతోబాటు, ఏదో ఒకటి, లేక కొన్ని సామాన్య ధర్మాలు 
ఉండటం వలననే అసలు పోలిక సాద్యమౌతుంది. అన్నీ (పత్యేక 
ధర్మాలే అయి, సామాన్య ధర్మాలు లేకపోయినా. అన్నీ సామాన్య 
ధర్మాలే ఉంది, వైవి వై విధ్యం, (ప త్యేకత లేకపోయినా పోలిక సాధ్యమే 
కాదు.కనుక (పత్యేక ధర్మాలు, సామాన్య ధర్మాలలో ఒకటి వా_స్టవం, 
రెండవది అవా స్పం ఆని భావించటంసరికొదు. ఈ రెంటికీ గల సంబంధం 
సమవాయ సంబంధం. ఈ రెండూ ఆయుత పిద్ద శక్తులు, 


వై శేషికులు _ ఈ కింది ఉదాహరణ. లిచ్చారు. దారాలస్ల్నీ 
కలి "పే, “వాటికి వస్తత్వం. _ఏర్పడుతున్నుది, గులాబీకి ఎరుపురంగు, 
వస్తువుకు చలనం -- ఈ మొదలై నవన్నీ ఇట్టి విడదీయ _ వీలులేని 
సంబింధాల్వే 


ఆధునిక గతిత ర్క-ం౦కూడా (ప్రత్యేక, సామాన్య ధర్మాలను 
గురించి ఇదే చె ఇరిసీ అవలంటబిస్తుంది. 


(వశ్యేక, సామాన్య ధర్మాలను విడదీసి, ఒకటి వా _స్రవం, మరో 
కటి అవా _స్టవం అని నిర్ణయించ బూనడం అశా స్రీ యమయన జడాత్మక 
దృష్టికి చిహ్నం. శంకరుని పొరపాటు ఇది, 


వై వై రుధ్యం వా స్తవికతకు వనాలం 


శంకరునిలో ని జడాత్మక దృష్టికి మరికొన్ని ఉదాహరణలు 
గమనిద్దాం. 


"నాసతో విద్యతే భావః, నా భావో విద్యతే సతఃో 
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“మొదటి నుండీ ఏడెతే ఉన్నదో దానికి అభావం లేదు, 
మొదటి నుండి ఏదై తే లేదో డానికి ఉనికిలేదు.“ 

క భావం కూడా తప్పు* సృష్టిలో ఇంతకు పూర్యమున్న వస్తు 
వులు నశించి కొత్తవి పుడుకున్నట్లు మనం నిత్యం చూస్తున్నాం. 
ఇదే భావాన్ని ఆడిబొద్దులు ఇలా తెలియజేశారు. 

“ఘటనల సమహాయక గొలుసువకే బంధించబడి ఉండి, 
ఏదో ఒక కొత్తఘటన నిరంతరం ఆవిర్భవిస్తూ ఏదో ఒక 
ఘటన నళిస్తూ కాలగర్భంలో కలసిపోతూ వుంటుంది, ఆద్యంతాలు 
లేకండా ఈ పరిణామం యిలా సాగుతూనే ఉంటుంది” (నాగపనుడు; 
మిలిందపన్లా 

“జీవించేది (పతిదీ మరణిస్తుంది. పైకి స్థిరంగా కనదిడే సదార్డా 
లన్నీ నిజానికి ఆస్టిరములై ష్‌ వళ్యత ఉన్న వేట, ta టుకూడా 
వుంటుంది. పాణం వున్నచో ట్కు మృత్యు వుకూదా ఉంటుంది. 

(బుద్దుడు : ధర్మచ(క సవ రన). 
ఆధునిక గతిఠతర్కం యీ విషయమై ఇలా తెలి నుజేస్తుందీ 

“చిన్న నలుసునుండి పెద్ద వస్తువు వరకు, యిసుక రేణువు 
మొదలుకొని సూర బింబం వంక, "హొటిస్టా మొదలుకొని మానవుని 
వరకు ఉనికి లోనికి వచ్చుట. ఉనీకినుండి బయటకు పోవుట అనే నిరం 
తర _సవాహమే, యెడతెగని, చలనమే, పరిణామస్టితియే (ప్రకృతి 
అంతా.” 

వె వై రుధ్యం. కదలిక వౌ స్తవ (పసంచానికి లక్తణనువి బౌద్ధుల 
(ప్రాథమిక గతితర్యాం, ఆధునిక శాస్త్రీయ విజ్ఞానం కంఠో క్రిగా తెలియ 
జేస్తున్నాయి. మార్పు, కదలిక, నాశనం లేనిడే వా వొస్త విత ఆ అని శంక 
రుడు చేసిన (ప్రతిపాదన అశాస్త్రీయం. 


సాపే క్షక సత్యం - అఖండ సత్యం 


దృష్టిభఖేదమును బట్టీ సత్యం ఆధారపడి ఉంటుందస్కీ అసలు 
సత్యం అనిర్వచనీయమనీ శంకరుని వాదం. మన దృష్టి పరిచ్చిన్నమవీ, 


134 


జ్ఞానం అపరిచ్చిన్నమనీ, పరిచ్చిన్న బుద్దితో, ఆపరిచి* నః 
సంపాదించడం సాధ్యం కాదని కూడా శంకరుడు వాంసాడు ఇ 
పొరపాపే. మ 

ఈ సమస్యకు ఆధునిక గతితర్యం యిలా సమాధాన మిసుందిః 
దృష్టి భేదాన్ని బెట్టి, అధికారి సామర్థ్యాన్ని బట్టి డ్ర్‌ 
నిక పరిమిలులున్న్‌ ఎ మాట. పక క్వజ్జానం అఖండ 
వమే. అయితే మనకుగల పరిచ్చన్న, పరిమిత బుద్దిత్‌' నే ఆభిండ 
జ్ఞానాన్ని తెలసుకోగలం. అఖండ జ్ఞానానికి, సాపేక్షక జ్ఞానమే కొల 
బద్ద, మరొక డూర్గం లేదు. సాపే క్ష జ్ఞానాన్ని నిరసించి, ఆభండక్జానం 
అవిర్వచనీయం అని చప్పటం శా ప్రీయదృష్టికి చిహ్నాంకాదు. 

సాపేక్ష క జ్ఞానం అంటే, సంశయజ్ఞానం కాదు. (భమ కొడు 
శంకరుని వ్యావ హారిక సక్తును, ఆధునికమైన సొపేక్షక జ్ఞానంతో" 
పోల్చడం సరికాదు. 


జ్ఞానసిద్ధాంతం 


శంకరుని ఇతర సిద్దాంతాలవ లెనే జానసిద్ధాంతం కూడో. వాస్త సవిక 
ధోరణులను పూర్తిగా తిరస్కరిస్తుంది. పేంచేం(దియాలద్వారా, మనం 
(పవంచజ్జానం "సంపాదించ గలమని భౌతికవాద జానసిద్ధాంతం తెలియ 
జేస్తుంది. 

భారతీయ ps ధోరణులలోని వై శేషిక, సాంఖ్య, బౌద్ధ 
సిద్ధాంతాలు పంచేం[ద్రియాలను, జ్ఞానపాదనకు ళా అంగీక 
రించాయి. (పత్యక్ష (పమాణావీకి అవ్‌ (ప్రాధాన్యత యిచ్చాయి. 

శంకరాచార్యుడు, (పత్యక్ష (సమాణాన్ని జ్ఞానసంపాదన క్రొగ్త 
మారంగా అంగీకరించినా, (పధానమార్గంగా మా(త్రం అంగీకరించ లేదు, 

ఇం(దియాలు మోసంచేసాొయి అన్న (పాతిపదిక శంకరుని సంక 
మానికంతా మూలం. తౌడును చీకట్లో మనం పామని భావిస్తున్నాం: 
మన కళ్ళను మనం ఎలా నమ్మడం? ఈ సంశయానికీ వై శేషికులు, 
పూర్వమీమాం సకులు తేలికగానే సమాధానం చెప్పారు. బాహ్యకారణ. 
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మైన చీకటివల్ల ఈ (భాంతి ఏర్పడుతున్నదనీ, అదైనా ఎల్లప్పుడూ 
జరగదు, అది ఒక అసాధారణ విషయం మా్యతమేననీ వై శేషికులు 
అన్నారు. పూర్వ మీమాంసకులు మరొకడుగు ముందుకువెళ్ళి, విచక్ష 
ఆను ఉపసయోగించకపోవటం మన బుద్ధిలో సం కాని, కళ్ళలో ఏమీ 
లొపం లేదనా వరే 

శంకరాచార్యుడు యివేవీ అంగీకరించదు. తాడును పాముగా 
భావిస్తున్నాం. ఇది నిీజంకౌదు. ఎదువల్లనం కే, వెలుతురు రాగానే, అది 
తాడు అని కెలుసుకుంటున్నాం, కొని యిది పూర్తిగా అసత్యంకొదు. క్షణు 
మా(తమైనా అది పాము అన్న భావం కలిగింది కనుక ఇది ఒక అనిర్వచ 
నీయసృష్టి. 

మనం ఒక్‌ కుండను చూసా ౧. అది కుండ జని తెలుసుకుంటాం, 
భౌతికవస్తువె న కుండ ఉనికిని కంటితో చూసి, మనస్సుతో భావిస్తున్నాం. 
ఇది [పత్యక్షజ్ఞానం ఏర్పడే పద్దతి భౌతిక వస్తువుల వా స్పవికతనే నిరా 
.కరించిన శంకరుడు పే పద్దతిని. ఎలా అంగీకరించగలడు? కనుక శంక 
రాచార్యులు యిలా అంటారు: 

మనం ఒక కుండను చూస్తాం, మన మనస్సులో కుండ బుద్ది (ఘట 
భావం) ఒకటి అనాదిగా, అస్పష్టంగా ఉంది. ఆ ఘటభావం పెకి (పస 
రించి తన కిరణాలను వస్తువుపెకి పంపుతుంది. అంతట మనం యిది 
కుండ అని (గహిస్తాం. ఈ పద్ధతిని శంకరుడు “వృత్తి ఆని పిలిచాడు. 
కుండ (పధానంకౌదు. మన మనస్సులో అనాదిగా వస్తున్న ఘటభావం 
పధానం,. 

(పత్యక్ష. అనుమాన, శబ్ద పమాణాలలో...శబ్ది (పమాణమే (ప్రధా 
నం. అనగా ఉపవీషత్తులలో చెప్పిన డే పరమ (ప్రబాణం. ఈపద్దతై నా 

లౌకికవిద్యలను సంపాదించడావికి ఉపయోగ పడుతుంది. పరవీద్య, 

ఆధ్యాత్మిక విద్యసంపాదించ డానికి ఈ పద్దతులేవీ పనికిరావు. దానికి 
తపో పద్దతి, శాన నే త వికనన ఒకే మార్గం, 


“పత్యోగాత్మ, పరమాత్మ ఒక పే. తత్‌ త్వం అసి (అదే వీనై 
ఉన్నావు) అన్న వాక్యం అదై త సిద్ధాంతానికి మూలం. ఈ జ్ఞానాన్నీ 
సంపాదించినపుడు మోక్షం లభిస్తుంఏ. ఆత్మ పరమాత్మలో శీనమౌ 


156 


తుంది. పునర్జన్మ ఉండదు. కొందరు జ్ఞానులు జీవించి ఉండగానే ము కి 
త్రాందగలరుో వారు జీవన్ముక్తులు. 
భారతీయ తాత్వికదోరణులలో అంకపరకూ వుంటూ వచ్చిన 
వాస్తవిక వాద, భౌతికవాద అంశాలన్నిటినీ అదైషశమతం నిరాకరిం 
షా సంపూర్ణ భావవాద సిద్ధాంతా న్నాకదానిని "ఏర్పరచింది. వా స్తవ 
1పవంచాన్ని “నిరాకరించి తమ ధోరణిని వితండ వాదంతో సమృంచు 
కుంటూ, ఒక (ప్రమాదకరమైన ఆలోచనా పద్ధతిని తాత్వికర ౦గంలో 
[ప్రవేశపెట్టినది 


ఆధునిక పరిశోధనలు . అదై (తం 


ఆధునిక పరిశోధనలు, పదార్దం, శక్తి రూపాంతరాలేనని తెలియ 
జేస్తున్నాయి. కనుక భావవాదానికి, భొతికవా దానికి పెద్ద అఖాతం ఉన్న 
చనుకోవడం తప్పుకొదా అనే (ప్రశ్న కలగవచ్చు. 

శక్తి పదార్జాలమధ్య అడ్డుగోడ లేవీ లేవనీ, ఒకటి మరొకటిగా 
మారుతుందనీ ఆధుసేక పరిశోధనలు నిరూపించి, గతితార్కిక మార్గ పాళ 
స్యాన్ని ఏరూపి ను ననా. 

శంకరుని * సత్తుకు చలనం, కదలిక, ఆకారంలేవు. అదొక జడా 
త్మకభావసన. 

కనుక ఆధునిక పరిశోధనలు, శంకరాదై తాన్ని సమర్దిస్తున్నా 
యని ఎంచటం పొరపాటు 

శాస్త్రీయ విజ్ఞానం ఫలితంగా ఏర్పడిన తార్కిక దృషిని మేళ 
వించుకుని అత్యున్నతమైన (ప్రాపంచిక దృక్పథాన్నిచ్చేది గతిశార్కిక 
భౌతికవాదం. గతితర్శ-ధోరణ్‌ (పాశస్త్యాన్ని వివరిస్తూ ఏంగెల్ను యిలా 
అన్నారు: “,పకృతిని గురించిన ఈ కొ త్ర దృక్పథంలో ఘనీభవించిన 
పాత భావాలన్నీ |ద్రవీకరించాయి. శౌశ్వతమని భావించబడిన (_పత్యేకత 
లస్వ్నీ అశాశ్వతములని రుజువై నవి (పకృతిఅంతా నిరంతర చలనంలో 
వరుల యానంలో (Spiral) అనంతంగా ముందుకు సొగిపోతుంది. 

(వకృకి గతికర్క౦ .. పీఠిక - 4కి వ పేజీ 
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ఇంతటిఅళాస్త్రీయమైన అద్వైతం అక్యున్నత తత్వకౌస్ర ఖ్యాతిని 
ఎలా పొందింది. 

దానికి కారణం ఆదె్వతంలోవి తాత్విక (ప్రాశస్త్యం రాదు. 
అదై్వతానికి పూర్వం మతళాఖలలోని అలౌకిక, జుగుప్సోకర, అమా 
నుష, హింసాకాండ, అదై్వైతంలో లేదు. ఇందులోని బక్‌. రేరిణి 
ఎవరికి తోచిన అర్హంవారు “కల్సించుకో టానికి అవకాశమిచ్చింది. 


వర వ్యవస్థను, పూర్తిగా బలపరచిన ఆదై వతం, సివుకారీన 
రాచరిక సామాజిక వళ $వసలొ పాలకవర్గ, వరి పయోజనాలకు పూర్తిగా 
ఉపయోగపడ్డది. పపంచం అళాశ్వతం అనేభావం, సామాన్య (ప్రజలను 
జీవిత కష్టాలతో రాజీప డేట్లు చేయడానికి, పాలకవర్గాల చేతులలో ఒక 
సాధనగా ఉపయోగ పడ్డది. 


gC 
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పదమూడవ అధ్యాయం 
అదై ఏత ధోరణిపె తిరంగంబొట 


ఆద్వైళద్‌ ధోరణి పై తిరుగుబాటుగా అనేక తాత్విక ధోరణులు 
(పారంభమైనాయి. రామానుజుని విశస్టాద్వెతం. మధ్యాచార్యు ని దెక్షతం, 
భాస్కరుని జేదాభేదవాదం, నింబార్కుని దె దై కతాదె్వితవాదం వెొదలై న 
సన్నీ ఈ కోవకు చెందినపే. శంకరుని మాయావాదాన్ని ఖండించి. 
ఏదో ఒక రూపంలో (ప్రపంచ వాస్తవికతను అంగీకరించడం, ఈ 
ఢోరణు అన్నింటికీ సామాన్య లక్షణం. అంతులేని తాత్విక చర్చలను 
నిరుక్సాహపఠచి, భ క్రిమార్గాన్ని వేర్వేరు మోతాదులలో, పై ధోరణి 
లన్నీ [వచారం చేయా బూనుకున్నాయి. 


వీరిలో ముఖ్యుడై న రామానుజాచార్యులు, క. శ 17లో 
4 త్తర ఆర్కాట్‌ జిల్లాలోని ఢీ) సరంబుదూరులో జన్మించాడు. యు క్త 
వయస్సు వచ్చిన వెంటనే కంజీవరం (కంచి లో యాదవ సకాకుడమ 
అదై ్వత చేదాంతి వద్ద విద్యాభ్యాసం ఆరంభించాడు. అప్పటికే రామా 
నుజునికి స్వతంత్ర ఆలోచనా ధోరణి, వై ష్టవ మతాభిమానం ఏర్పడివున్న 
ఫలితంగా, యాదవ ఇపకాకుని అదె సిత వ్యాఖ్యానాలు, రొమానుజువికే 
నచ్చలేదు. అనేక సందర్భాఐలో గురుశిష్యుల మధ్య తీవ్రవాగ్వివాదాలు 
జరిగి, రామానుజుడు తన గురువును వదలిపెట్టాడు. ఈ హాగ్వివొదాలు 
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అంతటితో ఆగక, అదై్వతనిందకు పూనుకున్న రామానుజుని, యాదవ 
వకాజడు హత్య “'శేయించ. బూనుకున్నాడనీ, అతి (పయత్నం 
మీద రామానుజుడు, తన ప్రాణాన్ని రక్షించుకోగలిగాడనీ కూడా 
అంటారు. 

వైస్టవ ధోరణి ఆనాటికే దక్షిణ హిందూదేశంలో కొన్ని శతా 
బాలు గా వ్యాపి పిలో ఉంది. ఆళ్వారు లను పేరుతో సన్నెండుగురు వైష్ణవ 
భక్తులు కీ, శ. 500 నుండి 900 వరకు జీవించి, విష్ణుభక్తి కిని వచారం 
చేసే అనేక పదింథాలు రచించారు. వీరిలో అన్ని కులాలవారు, స్రీలు 
వున్నారు. తమ (గంథాలను పీరు తమిళ భాషలో (వ్రాళారు. వీటని 
తమిళ వేదాలని వ్యవహరిస్తారు. పీకు కులభేదాలను ఖండించారు, 
వై ష్రవ దేవాలయాలలో పన్నిద్దరాశ్వారులను పేరుతో, వీరి వ్మిగహాలకు 
పూజలు జరుగుతున్నాయి. వీరిలో (సముఖులె న నమ్మాళ్వార్‌, పెరి 
యౌళ్వార్‌, ఆండాశ్‌ అనువారి పేర్లు సంస్కృ్బృతీకరించ బడి, అనేక 
కావ్యాలలోకి (పవేశించాయి. నమ్మాళ్వార్‌ శక్రకోపయతిగాను, పెరి 
యాళ్వార్‌ విష్ణుచిత్తుడుగాను, అండాళ్‌ గోదాదేవి గాను తర్వాతకొలంలో 
మార్చి చేయబిడ్డారు. 

(పజొసొమాన్యంలో వేరూనిన ఈ భక్తి ధోరణి మాత్రమేగాక, 
మేధావులలో సైతం వ్యాపించిన భక్తి కిధోరణ్‌కి చెందిన ఆచార్యులు 
కొందరున్నారు. వీరిలో నాదముని తీ, శ. 1000). ఆళవందార్‌, 
(యమునాచార్యులు) రామానుజునికి పూర్వులు. 

రామానుజుడు, యౌదవ్యప్రకాకుని అదై్వైతధోరణిని వ్యతిరేకి 
స్తున్నాడని తెలుసుకున్న ఆళవందార్‌, శ్రీరంగ వైష్టవపీఠానికి గురు 
వుగా ఉండేవాడు. తన తదనంతరం, తన పీఠానికి “రామానుజాచార్యుని 
గురుపుగాచేయద లచుకున్నాడు. ఇంతలో ఆళవందార్‌ మరణించాడు. 

రామానుజుడు, పెరియనంబి అను పండితునివద్ద వై ష్టవ సిద్దాం 
తాల నభ్యసించి, కొలక్రమేణ శ్రీరంగ పీఠానికి అధీపత్‌ అయినాడు. 
కొంతకాలానీకి రామానుజుడు సంసా రాన్ని వడలి వూ రగా సన్యసించి, 
కయతిరాజి వీరుదుతో, దక్షిణ దేశమంతటా మత ప్రచారం చేయ 
సాగాడు. శెవు వైష్టవ మతాల మధ్య ద్వేషాలు త్నవంగావన్న ఆ 
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నాడు రామానుజుని జీవితం శాంతంగా సాగలేదు. భిక్షాటనకె. ఇంటింటికి 
వెళుతుండగా ఒక ఇంట్లో ఒక శై వుడు రామానుజునికీ అవ తంలో 
విషం పెట్టాడు. అది శెలుసుకొని రామానుజుడు బై టపడ్డాడు, కంచినీ 
పాలిస్తున్న కుళోత్తుంగ చోళుడు (రాజ రాజ నరేందుని కొడుకు) పరమ 
శె వుడు, వె ష్షవ "ద్వేషి, తన రాజ్యానికి వచ్చి శివుని ఆరా ధించవల 
సిందిగా కుఖోత్తుంగచోళుడు రామానుజుని ఆజ్ఞాపించాడు. తనకు _పాణా 
పాయం కలుగుతుందని శంకించి, రామానుజుడు చోళ రాజ్యాన్ని వదిలి 
రహస్యంగా మైసూరు (హోయిసల రాజ్యానీకి వెళ్ళి 12 ఏండ్లు 
అక్కడ తలదాచుకోవలసి వచ్చింది. రామానుజుని తరపున చో శరాబా 
ఆస్థానానికి వెళ్ళిన పెరియనంబి. sce కండ్లను, వె వవ ద్వేషి 
ఆయిన కళో ౫ం౦గుడు పెరికించి చేశాడు. 

కుళోత్తుంగచోళుడు చనిపోయిన మీదట, రామానుజుడు బహి 
రంగంగా దేశ సంచారం (పారంభించాడు. ఉత్తర హిందూ స్థానం 
వెళ్ళి, కాశ్మీర్‌ పండితులతో చర్చలు జరిపి, తాను (వాసిన (బహ్మ 
సూత్ర భాష్యానికి (శ్రీభాష్యం) బారీ ఆమోదం పొంది వచ్చాడు. 
మైసూరు రాష్ట్రంలోని మేల్కో-పేలో వై న ష్ట్ర దేవా లయాన్ని స్థాపించి, 
సంవత్సరానికొకసారి హరిజనులకు (పవేశం ఇప్పించారు. దీర్ద కాలం 
మత (పచారంచేసి, క్రీ.శ. 1187లో రామ నుజాచార్యులు మరణించారు. 

రామానుజాచార్యుని తత్వ శాస్త్రం విశిష్టాదె వతం. తన 
మతాన్ని స్థాపించుకునేందుకు, రామానుజుడు (బహ్మ సూ(తౌలకు, భగ 
వద్గీతకు, కొన్ని ఉపనిషత్తులకు, వ్యాఖ్యానాలు (వాశొడు అవిగాక 
చేదాంతసారం, వేదాంత సంగహం, వేదాంత దీపం అను (గంథాలను 
కూడా (వాళాడు, 


పదార్థం = పరిణామం 


ss అద్వైత న. 
పదార్థం అనాదిసిద్దం. వా స్తవ మైనది. ఇది ఎవరిచేశా సృష్టించబడలేదు. ఈ 
పదార్శం సరబహ్మలో ఒక భాగం. పర్శబహ్మలో చై వై తఈన్యరహితమైవ 
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పరాం (అత్‌), చె చైతన్య సహితమెన ఆత్మలు(చిత్‌) అంతర్భాగాలు , 
సీకో స్‌. శరీరాంతర్భాగమైన ఆత్మ | నడిపిం: నే, వర(,బహ్మ,,_పపం 
బాన తా నడిపిస్తాడు. పళయకాలంలో పదార్థం సూక్ష్మరూపంలో 
అపిభ ఫ్‌ కంగా పర్యబహ్మలో భాగంగా శరర. అపై (పకృతి. ఈఅవి 

క పకృతి, పరిణామ, క్రమంలో నిప్పు, నీరు, భూమి అను మూలపదా 
ర్దాలుగా రూపొందురుంది. 


(పకృతి, ఆత్మలతో అవిభ క్తరూపంలో ఉన పసర(జహ్మా కొర 
ణం; పరిణామ సలితంగా ఏర్పడ్డ (పపంచం కార్యం. కొరణంలోనుండి 
కార్యం యేర్చడుకుంది. ఈ మాళ్చు వా స్తవం. కౌరణ, కార్యాలు రెండూ 
సర్యబహ్మలో అంతర్చాగాలే, పరబిహ్మ పదార్థం, ఆత, లు ఈ మూడూ 
అనాదిసిద్దంగా ఉన్నవి. వీటికి మొదలు తుదలేదు. ఈ మూటిలోను 
చివరి రెండూ పర, బహ్మలో అంతర్భాగాలు. 


ఈ మూలపదార్థాల కలయికవల్ల, యితర వస్తువులన్నీ ఏర్పడ 
తాం. ఈ మూడు పదార్థాబుగాక, మూడు మూల స్వభావాలున్నాయి, 
సత్యం,రజసన్సు, తమస్సు అనునవి ఈ మూలస్వభావాలు [పపంచం 
లోవీ (వతి వస్తువులోను ఈ మూలపదార్జాలూ, మూలస్వభావాలూ ఏదో 
ఒక్‌ నిష్ప త్తిలో కలిసి ఉంటామి. ఈ పరిణామాన్ని (త్రివృతీ కరణం 
అంటారు, 


సాంఖ్యులు, (పకృతి, పురుషుడు అనాదిసిద్ధమై ౨ వేర్యాద కక 
లనీ. వీటి కలయికవల్ల పరిణామం జరుగుతుందనీ. వివరించిన సంగతి 
మనకు తెలుసు. రామానుజుడు, (_పకృశిని అనాదిసిద్ధమైన వొ _న్లవ విష 
యంగా అంగీకరించాడు. ఐతె, ౧మానుజువి సక్యేతి, స్వతంత్ర క క్రి 
కాదు పరబహ్మలో అంతర్భాగం. పురుషుడుకూడా సాంఖ్యవాదంలో 
భలె చైతన్యం మాత్రం కలిగి, కదలికలేని శక్తి కాదు. 
(పపంచాన్నంతా నడిపించే పర్యఐహ్మ. అద్వైతుల మాయా 
వాదాన్ని ఖండించిన రామానుజుడు, (పకృతి అస్తిక్వాన్ని అంగీకరిం 
చినా, సాంఖ్యవాదం వెళ్ళినంత చేంకు తనదృష్టిని పొడిగించ లేక 
పోయాడు, 
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సాంఖు్యుల సక్కార్యవాదానీక, రొమానుజుని పరిణామవాదానికి 
దగ్గం సంబంధ మున్నది. మార్చు వా స్పవమని. ఐతే మార్చు ఫలితంగా 
నూతన ఏ వస్తువుటేవీ కలగవని సాంబ్యుల వాదన. భిన్నత్వం మార్పుకు 
చిహ్నమసీ, ఈ మార్చు వా స్తవమసీ రామానుజుడు అంగీకరించాడు, 
వస్తుసారంలో మార్పును అంగీకరించకపోయినా రూపంలో, ఆకౌ 
రంలో నచ్చే మార్పులను సాంఖ్యులు, రామానుజులు అంగీకరించారు. 


మార్చును రామానుజుడు మరొక విధఠగాకూడ వివరించాడు. 
సర(బహ్మ వస్తువు, లేక (ద్రవ్యం. పదార్ధం), ఆత్మలు, ఆ (దవాగనికి 
గల విశేషణాలు. పర(బిహ్మకు, పదార్ధానికి, అళ్యకు గల సందింధం 
అవయవి, అవయవములకుగల సంబరిధం వంటి పి: అవ యవి ఎల్లప్పుడూ 
కొన్ని అపయవములతో కూడుకుని ఉంటుంది. ఆవయవి, అవయవ 
ముల మధ్య ఐక్యత, విభేదంకూడా ఉన్నాయి.విభేదం ఉన్నంత మాత్రాన 
వా స్టవికతకు భంగం రాదు విభేదాలు మూడు రకాలు, స్వజొతీయ, 
విజాతీయ, స్వగతభేదాలు. ఒకేజాతీకి చెందిన రెండు వస్తువులకు గల 
భేదం, న్న (జొతీయభేదం (ఒక ఆవుకు, మరొక ఆవుకు. విరుద్దజాతులకు 
చెందిన శంటి మధ్యగల భవం విజాతియ భేదం (ఆవుకు, గృురానిక్రి. 
సర(బహ్మకు సాటివచ్చే వస్తువు మరొకటిలేదు కనుక, పై రెండు 
భేదాలు పరబహ్మలో లేవు. కాని సర (బహ్మలో స్వగతభేదం ౦ ఉన్నది. 
థిరాకార నిర్గుణ నిరంజనమైన పర్య బహ్మకు- సాకొర సగుణమైన ఆత్మ 
అక్కు నిర్ణీవమైన _పకృతికి ? గల ఖేదమే స్వగతభేదం. కొని 'పీవిమధ్య 
భదంకం్‌, ఏకత్వమే బలవ త్తర మైనది. కనుకనే రామానుజువి పిద్దాం 
తాన్ని ఏశిష్టాద్వెతం అని వ్యవహరిస్తున్నారు. విభేదానికి, ఏకత్వాని * 
సమానహోదా నీచ్చిన వింబార్కుని (క్రీ.శ 1100) సిద్ధాంతాన్ని దై్వైతా 
దైవతం అన్నారు (Monistic Dualismy. వై వై రుధ్యాలు లేవిడి హా స్టవి 
కత అన్న శంకరుని సిద్ధాంతానికి వ్యతిరేకంగా, వాస్తవికత, వె వై రుధ్యా 
లతో విణేరాలతో కూడుకుని ఉంటుందని రామానుజుడు న పతిపాదించాడు. 
ఇద్దరూ ,భావవౌద తాత్వికులై నప్పటికీ, వర(బిహ్మ ఒక్కుచే వాస్తవ 
సత్యం అని ఇద్దరూ అంగీకరించినప్పటికీ, సత్యస్వరూప పక్ష 
యంలో శామానుజాడు కొంత హేతువాద దృష్టిని _సదర్శింబొడుం 
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జ్ఞానసి ద్ధాంతం౦ 


జ్ఞాన కకక! కూడ, ben సిద్దాంతానికి రామానుజుని 
సిద్దాంతం విరుద్దం. ఇం(|దియాలు మనలను మోసంచేస్తాయి. ఇం(దియ 
జానం పరమ (సమాణంగా అంగికరించలేమన్నది శంకరుని జాన 
సిద్ధాంతానికి ను ఇందుకు విరుద్ధంగా రామానుజుడు అ 
అన్నాడు: “యదార్థం సర్వ విజ్ణానం” విజొనమంతా విజమైనడే 
ఒకొక సందర్భంలో మన ఇం|దియాలు, మనలను మాసం 
చేస్తున్నాయి గడా! అందుకు రామానుజుడు ఇలా సమాధానం చెప్ప 
తున్నాడు : 

తాడును పాముగా (భమించే మాట నిజమే. నిజానికి ఇది పూర్తి 
[భమకొదు. పాము తాడు రెండూ కూడ నిప్పు, సీర్కు భూమి _ త 
మూడూ మూల పదార్థాలతో కూడుకున్న వే. వాటి నిస్ప త్తిలోగల తేడా 
వల్లి రెండు రూపాలేర్పడ్డాయి. కౌడును పాముగా (భమిస్తున్నా మం పే, 
రెంటిలోనూ సామాన్యంగా ఉన్న పదార్థాలను మనం గుర్తిస్తున్నాం, 
కొన్ని బాహ్య అవరోధాలవల్ల (చీకటి మొదలై నవి) ఆ. కొద్దిపాటి 
(భమ ఏర్పడుకున్నది, తాడును, పాముగా భావించడంలో (భ్రమ కొన్ని 
వంతులు మాత మే, హాస్టవిక మూలపదార్థాల ఉనీకిని గుర్రించుట 


క్ష 


(పధానం. 


ఇక రెండవ ఉదాహరణ: ఎండమావులను చూచి సెలయేజ్ళగా 
(థ్రమిస్తున్నాం.సూర్యకిర కాల (పసరణలోని సీటిమంచును చూస్తున్నాం. 
అంతవరకూ వాస్తవమే. ఆ సీటిమంచును, సెలయేళ్ళుగా భావించటం 
(భమ. 'సెలయేటిలో నీరు, దప్పిక తీర్చుకోడానికి ఉపయోగపడుతుంది. 
ఎండమావిలో కనబడే నీరు. అందుకు ఉపయోగపడదు. విజానం: 
వాస్తవం కాదా అన్నదానికి పరీక్ష ఆచరణే, ఎండమావులలో కనబడే 
నీరు దిప్పిక తీర్చలేదు గనుక, దానివి (భ్రమ అంటున్నాం. 


ఆచరణ విజ్ఞానానికి గీటురాయి అను సత్యాన్ని రామాన జుడు 
అంగీకరించాడు, 
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(వ త్యేక లక్షణాలన్నీ నశించేవి గనుక్క వాటికి ప్రాధాన్యత 
లేదనీ, సాధారణ లక్షణాలను (గహించు'పే జ్ఞానావికి మూలమనీ శంక. 
రుని సిద్దాంతం. దీనికి విరుద్ధంగా, రామానుజుడు ఇలా అంటాడు ; 
విశేష లక్షణాలను (గహించుపే జనానికి చిహ్నం. ఒక వస్తువుకూ, 
మరొక వస్తువుకూ గల శేడాను, (ప్రత్యేక లక్షణాలను బళ్లు గ్రహించ 
గలం. సామాన్య లక్షణాలను బిట్టి కాదు, 

ఉపనిషత్తులు అనేకళ్వాన్ని నిరాకరించినమాట నిజమే; దాని: 
అర్ధం ఇతర వస్తువులు అసలు లేవని కాదు. పర(బహ్మకంటె భిన్న 
మెన స్వతం(త పదార్థాలు లేవు. పరాధీనమైన వస్తువు లనేకం 
వున్నాయి. పదార్ధం, ఆత్మలు అలాంటివి, 

(పవంచంలో (పతి వస్తువు పరిణామకీలం పరిణామశీల 
మైన దేదీ వాస్తవం కాదని శంకరుని సిద్దాంతం, పరిణామం, మార్చు 

సహజమసీ, అది వా స్తవికత అక్షజముసీ రొమానుజుని సిద్ధాంతం. 

(పత్యక్ష, అనుమాన, శ్వ (పమాణాలను మూటిసీ రామాను 
జుడు అంగీకరించాడు. అదె దై్వతులవలెనే శబ్ద (పమాణానికి ఉపనిషత్‌ 
వాక్యాలకు విశేష (ప్రాధాన్యత ఇచ్చాడు. జ్డాన సిద్ధాంతానికి సంబంధించి 
నంతవరక్కు అద్వైతుల అవా స్పవిక వాదనిలను “తిరస్కరించి, హీతు. 
వాద ధోరణిని (ప్రదర్శించాడు. 


ఆత్మ, కర్మ, మోక్షం 


శంక రునికం"పే, రామానుజుని భక్తిభావం హెచ్చు. శంకరుడు. 
కేవలం తాత్వికుడు. రామానుజుడు మత (పవ క్త కూడా. 
మానపు లందరిలోను వేర్వేరు ఆత్మలున్నాయి. ఇవి పర(బహ్మా 
అంశవల్ల ఏర్పడ్డది. అనాది సిద్దమైనవి. కానీ ప వన త్రం, కాదు. 
పర (బహ్మ అనంతుడు. ఆత్మలు  పరిమితిగలవి. *తత్‌ శ్వం అసి అన్న 
వాక్యానికి, ఆద్వితం యిచ్చిన వ్యాఖ్యానం తప్పు, 
పర(బహ్మ- ఆత్మ ఒకే వస్తువుయొక్క వేర్వేరు రూపాలు. 
రెండూ ఒకటి కాదు.వస్తువు ఒకశైనా ఆకారం చేరు. ఈ రెంటికీ ఐక 
తను (పతిపాదించుకే (తక్‌ త్వం అసి) యొక్క. లక్ష్యం. ఐక్యత 
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"అంబ సర్వాంగీన ఐక్యతకొము. వస్తుసారం ఒకటేనని మాత్రమే, 
(ప్రత్యగాత్మ ఏనాదూ పరమాత్మలో పూర్తిగా ఒకటి కాలేమ. రెండూ, 
విశిష లక్షణాలను కాశ్వతంగా కలిగిపుంటాయి. ఐనప్పటికీ ఐక్యంగా 
వుందో 

ఆత్మ సూక్ష్మరూపంలో ఉంటుంది. అది స్వయం [వకాశం. 

పూర్వజన్మలో చేసిన కర్మఫలితంగా, ఆత్మ ఈ జన్మలో, తనకు అర్హ 

మెస శరిరంలో (ప వేళిస్తుంది. 

మోక్షసాధనకు వర్ణా గను కాలు (కర్మ కొండు ఆచరించాలి. 
కాని అడే స య "వేదాంత ' డొనాన్ని సంపాదించాలి జాన 
సంపాదనంపే కేవలం ss పఠనం“ మా శం కాదు. భక్తి భావం 
ఏర్పరచుకోవాలి. (ధువస్క్యృతి, ధ్యానం, ఉపాసనాభ క్రికి సోపానాలు. 
మనుష్య (పయత్నం వల్ల మామే మోక్షం రాదు. దేవునికి దయ 
కలగాలి. అది కలగాలంటే, ధక్తుడు (పప త్తిభావాన్ని అలవర్చు 
కోవాలి. 

జీపులు మూడురకాలు! విత్యులు, ముక్తులు, బద్ధులు. నిత్యులు 
శర్యకు అతీకులు, వీరు శాశ్వతంగా వై కొంఠంలో వుంటారు. ము కులు 
స్వయంకృషి ద్వారా జ్ఞానంద్వారా మోక్షం సాధిసారు. బద్ధులు అడ్డాన 
మోహితులై ఎల్లప్పుడూ సంసార చ కంలో పర్యభమిస్తూ వుంటారు. 
బద్దులెన జీవులు తిరిగి నాలుగు రకొలు, చ ర కల ఆత్మలు, మాన 
వాం జంతు అంశ, జడ పదార్థాలలో వుండే అక్కలు, 

ఆభ్వారుల వై వె ష్టవమళం, కులధేదాలను నిరసించిందిః భక కిక 
ఉపాధాన్యక ఇచ్చింది. ఉత్తర హిందూస్థానంలోని పరాణొంతరతమేన 
వైష్ణవ దోరణి, కులభేదాలను ఖండించలేదు. భ క్రితోపాటు, “తాత్వ్‌క 
చర్చకు (పాధాన్యత ఇచ్చింది. ఈ రెండు ధోరణులూ, రామానుజునీ 
కాలంనాటికి పదిలంగా వున్నాయి. ఈ రెంటినీ,రామానుజాడు సమన్వయ 
పరచాడు, కనుక్క రామానుజుడు ఉభయ వేదాంత (పవ క్సుడని కూడ" 
పిలువబడుతున్నాడు. 

ఈ సమన్వయం రామానుజుని అనంతరం ఎక్కువకాలం నిల్ల 
లేదు. 18 వ శతొద్దానికల్లా, చె వై ష్టవులలో నడగలై (ఉత్తరాది, తెంగత్తేక్‌ 
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(దక్షిణాది) తెగలు రెండు ఏర్పడ్డాయి. వడగలై శాఖ సంస్కృతానికి 
తాత్విక చర్చలకు _పాధాన్యత యిచ్చింది. దేవాలయాలలో, అర్భ్చనలన్నీ 
సంస్యత భాషలోనే వ్‌రు సాగిస్తారు, కుల వేదాలను సమర్థించారు. ఈ 
శాఖకు ముఖ్యుడు వెంకటనాథుడు లేక వేదాంత డేకికుడు (18 వ 
శతొబ్దం), తెంగల్లై తెగ పారంభకుడు పిశ్శే లోకాచార్యులు. మరొక 
ముఖ్యుడు 18వ శతాబ్దానికి చందిన మనవాళ మహాముని. పీరు కులభేదా 
లను ఖండించారు. దేవాలయాలలో అర్చనలను. తమిళభాషలోనే వీరు 
చేసారు. పురాణాల కం, అళ్వొారులు రచించిన తమిళ (ప్రబంధాలు 
పీంక ఎకువ [పసమాళణ౦. వీరిని వీరవైస్ట వలని కూడా అంటారు. 

ఈ రెందు శాఖలకు, సిద్ధాంత "సందింధమైన స్వల్ప భేదాలు 
కూడా పున్నా. విచక్షణతో కూడిన భక్‌ ద్వారా మోక్షం లభిస్తుందని 
వడగలై శాఖ సిద్ధాంతం. మానవుడు, స్వయంకృషి ద్వారా జావ భక్తి 
మార్గాల ద్యారా మోక్షం సాధించాలి. కోతిపిల (సయత్న పూర్వకంగా, 
తన “కల్తి ని అంటి పెట్టుక్‌ కొని వున్నట్టు, మ నపుడు స్వయంకృషి ద్వారా 
భగవంతుని అంటి పెట్టుకో వాలి: దీనినే మర్కట కిశోర న్యాయం అవి 
అంటారు, : 

తెంగత తెగవారు, భ్‌ కికంపే, (పపత్హ్తి తికి ఎక్కువ విలువ 
యిసారు. భగవంతుని దయలేనిదే మోక్షం రాదు. ఆదయ స్వయం 
కృషి ద్వారా నాధ్యం కాదు.'నీవే తప్ప నిళ $పరంబజెరుగి సన్న సంపూర్ణ 
దాస భావంతో. అహాంకారొన్నంతా వదలి, భగవంతుని ధ్యావించాలి- 
జ్‌నం అ(పధానం. (వపి త్తి ఒకు కే మార్గం, అట్టి (ప్రప త్తిగల వారిని, 
తల్లి , కస పిల్లలను తానే సూసుకొవి వెళ్ళిసట్లు, దేవుడు ఈ లోకంలో 
నుంచి వై కుంఠానికి మోనుకు వెళ్ళుకాడు. ఇది మార్జాల కిశోర 


న్యాయం. 
వంధొ a దతం 


కెనరా జిల్లాలోని Jae ఆరు మెళ్ళలో వున్న పాకజ (గామంలో 
"జన్మించారు. ఇతని పేరు వాసు దేవుడు, అచ్యుత (పేవడను అద్వైత 
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వేదాంతి వద్ద, తత్వళాస్త్రం అభ్యసించి, 25 వ ఏట సన్యసించి మత 
(పచారానికి “పూనుకున్నాడు. సన్యసించిన తర్వాత పూర్ణ _పజ్జుడని, 
మరికొంత కౌలానికి ఆనందతీర్దుడని బిరుదునామాలు ధరించాడు. 

అచ్యుత (పేక్తుని అది ఇత వ్యాఖ్యానాలు, మధ్వాచార్యునికి నచ్చ 
లేదు. అదె దెకక ధోరణికి పూర్తి రి వ్యతిరేకమైన ద్వైత సిద్ధాం కాన్ని 
రూపొందించి, (ప్రచారం జేయసాగాడు. 

శృంగేరి అద్వైత మఠాధిపతి, మధ్వాచార్యునిపై ఆంక్షలు 
విధించాడు. పరస్పర దూషణలు, నిందలు తీవ్రంగా సాగాయి, రెండు 
మూడు సందర్భాలలో అచె చెతులతో జరిగిన చర్చలలో, మధ్వాచార్యులు 
ఓడిపోయారు. దాంతో కక్ష పెరిగి, శంకరమతానికి పూ ర్తిగా విరుద్ధ 
మైన ఒక సర్యసమ్మగ సిద్ధాంతాన్ని రూపొందించటానికి పూనుకొని, 
మధ్వాచార్యులు ఉత్తర దేళయా( సాగించాడు. 

(కోవలో మహమ్మదీయ సై సె నికుల చేతికిచిక్కి.; వారితో అరవ్బీ 
భాషలో చర్చలుచేసి మధ్వాచార్యులు ర హరిద్యారం 
వెళ్ళి, దె్వత సిద్ధాంత (పతిపాడితమైన సూ తభాషన్థ ౦ రచిం 
చాడు. తిరిగి వచ్చిన మీదట, మధ్వాచార్యుని హత్య చేయటానికి 
అద్వైతులు అనేక యత్నాలు చేళారు. ఆచార్యునికి చెందిన కాటి 
యాకుల ప్ప _స్తకాలన్నిటినీ రహస్యంగా దొంగిలించారు. ఎంతో క్షం 
మీద మధ్యాచార్యులు వాటిని సంపాదించగలిగాడు. 79 సంవత్సరాలు 
జీవించి 1278 వ సంవత్సరంలో మధ్వాచార్యులు మరణించాడు. 

అద్వైతులు పెట్టిన హింసల ఫలితంగా, మవ్వాచార్యులలో 
అద్వైకులపట్ల సిద్దాంత వ్యతి రేకత మాత్రమే గాక, ద్వేషం కూడా 
ఏర్పడ్డది. అధై ్వతులంతా దై్వతులసీ, తాను దై పతసంహారానికి పుట్టిన 
వాయాప్పుకుడనై. న ఫీముడననీ, జయన అనేక సందర్భాలలో వివరించారు. 
మణీమన్‌ అను రాక్షసుని, భీముడు వధించినట్లు కాను ఆదై తులను 
సంహరిస్తున్నానవి (వళిజ్ఞ పట్టాడు. 

మధ్వాచార్యునికి కోన్ని అద్బుతాలు ఆరోపించ బడ్డాయి. 
నీటిమీద నడిచాడని, ఒక్క రొ'కై ముక్కను వేల రొకైముక్కలుగా 
మార్చి, శిష్యుల ఆకలిని సంతృప్తి పి పరచాడని, బకాసురునికై ఉద్దేశింప 


148 


బడిన ఒక బండి భోజనాన్ని ఫీముడు భోజనం చేసినట్లు, ఒక అతిథుల 
ఇంట్లో 12 సార్లు భోజనం చేసి తన ఫీమ సరాక్రమాన్న్‌ (పదర్శించా 
డీ గాథలు “శిష్యులచే సృష్టించ బిడ్డా య. వీనిలో మొదటి రెండు 
గాథలు ఏసు కీస్తుకు ఆరోపించబడ్డగాథలు. మధ్వాచార్యుని కాలం 
నాటికే, సిరియన్‌ క9 క్ట సవమత (పచారకులు, పశ్చిమ తిరంలో పనే 
వించి మత(ప్రబారంచేయసాగారు. పె గాథలలోను ఆయన సిద్దాంత౦లోను 
చూచినా కై స్తవ (పభావం కనిపిస్తుంది. 


(పధాన సిద్ధాంతాలు 

పర(బహ్మ, ఆత్మ, (ప్రపంచం-ఈ మూడు అనాది సిద్దములు. 
ఒక దానికి ఒకటి సంబంధం లేనివి. వీనిలో చివరి రెండూ పరబ్రహ్మ 
పె ఆధార పడి ఉంటాయి. పరబ్రహ్మ అనేక వ్యూహాలలో, అవళారా 
లలో బహిర్గతమౌతూ ఉంటాడు. పర బహ్మ విష్ణువు అవతోరంలో 
ఉంటాడు, పర(బహ్మ సృజనాత్మక క క్రికి చిహ్నం లక్ష్మీ. ఆత్మ 
లన్నిటినీ పరబిహ్మ పరిపాలిస్తూ ఉంటాడు. ఆత్మలూ, (ప్రపంచం 
కూడా పర(బహ్మవలె శౌక్వత పదార్థాలు. పర(బ్రహ్మ సృష్టికి కారణం 
పకృతి సహాయం లేనిదే సృష్టి సాగదు. _వక్పతి, పరజహ్మలు రెండూ 
కలిసి సృష్టిని సాగిస్తారు. సొంఖ్యుల (పకృతి-పురుష సిద్దాంతానికి? 
రైవతుల పిద్ధాంతావికి దగ్గర సంబంధముంది. 


(పపంచం, ఆత్మలు మాయ కొవు. (పకృతి వివిధ వస్తువుల 
సముదాయం, అవిభక్త క (పకృతినుండి 24 దశలుగా సృష్టి పరిణామం 
చెందుతుంది. సాంఖ్యుల 24 దశలను, దైకతులు కొద్ది తేడాలతో స్వీకరిం 
చారు, 


(ప్రపంచంలో జీవులు, లేక ఆత్మలు అసంఖ్యాకంగా ఉన్నాయి, 
(బహ్మకూ, జీవునికి భేదం వా_స్తవమైనది, శాశ్వతమైనది. కనుకనే ఈ 
సిద్ధాంతాని? , చెత సిద్దాంతం అంటున్నాం. రెండు విరుద్ధవస్తువులుఎప్ప 
టికీ ఒకటి కాలేవు. జీపుడు అణురూపంలో ఉంటాడు. స్వతః ఆనంద 
మయుడు. శరీరధారణ ఫలితంగా బాధ, కష్టం, పానం జీవుడికి కలుగు 
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తుంది, ఏ రెండు జీషలూ ఒకటి కావు, (పతి దానికీ మోక్షానంరోరం 
దానికి అర్హ మెన స్రొనం ఉంటుంది. 

ఆత్మలు మూడు రకాలు. నిత్య, ము క్త దిద్దులు, బిద్దులెన ఆత్మ 
అలో కొన్ని మోక్షం సాడింజే అర్హ త గలవి. నరీకొన్ని ౌక్వతంగా 
నరకంలో ఉండవలసిందే. లేక శోక్వతంగా సంసనారచ|[కంలో తిరుగు 
తుండపలసిం దే, సత్వ, తమో, రాజస లక్షణాలుగల ఆత్మలు, వరు 
సగా, నిక్యముక్త బద్దులుగా ఉంటాయి, స్వర్లరాజ్యుంలో (బహ్మ, 
వాయువు, (పథమ, ద్వితియన్థానాలు ఆ(కమించుకొని ఉంటారు. 

కొందరు శాస్వతంగా నరకబాధ అనుభవిసార నే సిద్ధాంతం, మూస 
వుని జీవితం అంతా పుట్టుక ముందుగానే నిర్ణయించబకుతున్న దన్న 
శై 9_స్తవమతంలోని సిద్ధాంతాన్ని పోలివుంది. స్వర్గరాజ్యాన్ని గురించిన 
మధ్వాచార్యుని వర్తనలో గూడా, కె స్తవ మతచ్చాయలు కినిపిసోయి 


జ్ఞా న ఇ ద్ద ంతం 

మధ్వాబార్యుని జ్ఞా పం. కంతా మూలం భేద సిద్దాంతం. 
(పపంచంలొ ఐదు శాశ్వేత విథేదా లున్నాయి : 

[4 సర(బహ్మకు జీవువికీ గల భేదం. 

2. పర(బహ్మాకు, పదార్గానికి గల భేదం. 

$. జీవనికి, పదార్థానికి గల భేదం, 

4. ఒక జీవికి, మరొక జీవికి గల భేదం. 

గ్‌, పదార్థంలో ఓక భాగానికి మరొక భాగానికి గల ఛేదం. 

ఈ విభేదాలు శాశ్యతాలు..... మార్చు లేనివి. ఏ పరిస్థితిలో నూ 
ఈ భేదాలు నకించవు. భౌతిక ఆనర్‌ నూ భావ్యవపంచంలోనూ, 
ఇహలోకంలోనూ, పరలోకంలోనూ సెతం ఈ విభేదాలు శాశం౭త 
సత్యాలు, = స్ట 

మధ్వాచార్యులు, శంకరుని అద్వ్వైతాన్నీ, రామానుజుని విళిష్టా 
ద్వెతాస్నీ ఖండించాడు. విశేష లక్షణాలను (గహించుకే, జ్ఞానానీకి 
మూలమని రామానుజునివలె, మచ్వాచార్యులు కూడా అంగీకరించాడు. 
(ప్రత్యక్ష, అనుమాన, శబ్దపమాణాలను జ్ఞానమార్గాలుగా స్వీకరించాడు. 
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వెరుధ్యాలున్న దేదీ వాస్తవం కాదని శంకరుని వాదన. ఆందుకు 
పూర్తీ వ్యతిరేకంగా వై రుధ్యాలమధ్య విభేదం శాశెతదుసీ, ఒక 
శ క, తతవంతిరేకమెని శకిగా ఏ పరిసితిలోనూ రూపొందదనీ 
అద్‌ ర్‌ ర paar డి 


జీ 

వై రుధ్యాల మధ్య బకత, ఘర్షణ, పరస్పర (పతి చర్య 
నిత్యం జరుగుకుంటాయనే అంకా కాన్ని, ఉభయులూ. గుర్తించరు, 

విజేడాల కంత ప్రాధాగ్యక నిచ్చిన మధ్వాచార్యులు సహజంగానే 
కులవిభేదాలకు, కర్మికాండకు విశేష పాధాన్యత నిచ్చాడు. మాధ్వుల 
దై్వెతవాదం కన్నడ, మహా రాష్ట్ర (వా వాంతంలోని (చాహ్మణ కులంలో 
తప్ప మిగతా (ప్రాంతాలలో కాని, మిగతా కులాలలో కొని అపర 
లేదు. కన్నడ దేశంలోని బా హ్యాణులు ఎక్కువ దె వత శాఖకు చెంది 
వుండగా, ఆ (పొంతంలోని (బాడ్మాణేతరులు అధిక సంఖ్యాకులు, 
దె్వితధోరణికి చెండిన మరొక మతాన్ని వీరశైవ మశాన్ని” అభిమా 
నించారు. 

మధ్వాచార్యులు కొన్ని స్వల్ప సంస్కరణలు శేయకహోలేదు. 
యజ, యాగాదులలో జీవహింసను నిషేధించడం, కై వ- వై ష్టవ విభేదా 
లకు ప్రాధాన్యత యివ్యకపోవడం యిందులో ముఖ్యము భనవి. కాని 
అర్థరహిత మైన కర్మకాండకు బైెనతమతం విశేష (పాధాన్యత నిచ్చిండిం 


ఇతర ధోరణులు 


అధై్వత, దై నిత ధోరిణులు వేర్వేరు రూపాలలో అంగీకరిస్తూ, 
మన్వయపరుస్తూ “అనేక శాత్విక ధోరణులు తల యెత్సినవి పీవిలో ఏ 
ష్య కూడ, (ప్రజలలో కౌని, చివరకు మేధావులలో సైతం 
వ్యా ఫి పొందలేదు. స్వతంత తాత్విక ధోరణ్‌గా పీవిలో ఏఒక్క-దానీసీ 
చెప్పలేము. వీనిలో కొన్ని _పథధానంగా భక్తిధోరణులుగా రూపౌంది 
నాయి. అయినప్పటికీ, కౌత్వికచింతన ఏ నూ[తాల వనుసరించి భారత 
దేశంలో ఎన్ని రూపాలలో కొనసాగిందో (గ్రహించేందుకు వీటిని. 
గురించి సూలంగా తెలుసుకోవటం ఆవసరం. 
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భాస్కరుడు = భేదాభేద వాదం 
(Unity and Difference) 


భాస్కరుడు కన్యాకుజ్జ నగరం (కనోజ్‌) లో (క్రీ. శ. 900 
ప్రాంతంలో జీవించాడు. ఇతనిని భట్టభాస్క-రుడనీ కూడా పిలుస్తారు. 
శంకర, రామానుజుల మధ్య కాలంలో ఇతను జీవించాడు, 

*ంకరుని మాయావాదాన్ని భాస రుడు ఖండించాడు. [పపంచం 

వాస్సవం, పరిణామం వౌ స్తవం. (_బహ్మానుండి (ప్రపంచం అవిర్భ 
విస్తుంది. (బ్రహ్మా పరిణామానికి ముందు అవిభ క్రంగా ఉంటాడు. అది 
ఏకత్వానికి చిహ్నం, పరిణామం పూరి అయిన మీదట అనేక రూపా 
లతో, విభేదాలతో (పపంచం ఏర్పడుతుంది. ఏకత్వంలోనుండి విభేదం 
రేర్పడుతుంది. ఒకటి అనేకం బాతాయి. ఐక్యత, వైవిధ్యం; భేదం, 
అభేదం... రెండూ వౌ స్తవ మేం ఈ సిద్ధాంతాన్ని భేదాఖేద వాదం అని 
వ్యవహరిస్తున్నారు. 


నింబార్కుడు = ద్రై(తాదై ఇతం 
(Mcnistic 881198) 


ఇతడు 11వ శతాబ్దంలో, రామానుజుని అనంతరం జీవించిన 
ఆంధ్రదేశ (బాహ్మణుడు. “భాస్కరుని భేదాభేద వాదం వంటిదే నింబా 
ర్కుని ద్ర్వైతా ద్వైత వాదం. ఇతడు బలళ్లారిజిల్లాలోవి నింబాపురంలో 
జీవించాడని భావిస్తున్నారు. 

తాత్వికరీత్యా, భాస్కరుని భేదాభేదా వాదానికీ. రామానుజుని 
విశిష్టా ద్వైశానికీ విశేష వ్యత్యాసం లేదు.రామానుజుడు విశిష్టతకుతక్కువ 
(పాధాస్యత విచ్చి, ఏకశ్వానికి విశేష _పాధాన్యక యిచ్చాడు. భాస్కర, 
వింబార్కులు శెంటికీ సమానస్తాయి నిచ్చారు. 

విష్ణుపూజ మోక్లనికి సాధనం. భక్రికంచ (పపత్తి ఎక్కువ 
ప్రయోజనకరం. విష్ణుపును, రాధాకృష్ణుల రూపంలో పూజీంచే పద్ధతివి 
నింబార్కుడు (వవేళపెట్టాడు. నిందాక్కుడు డక్షిణాదికి చెందినవాడ్తె నా 
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అతని జీవితమంతా ఉ త్త (పదేశ్‌లోని మధుర వద్ద బృందావనంలో 
గడిచింది. రాధాకృష్ణుల "పేమ, కృష్ణుని, రొస(కీడలు అత్యున్నత భకిఖా 
వానికిచిహ్నమని ఈ ధోరణి (ప్రచారం చేసింది. బృిందావనంలో 
నించార్కు-ని మతానికి చెందిన ఒక మఠం ఉన్నది. ఇకనీ మతస్టులు 
ఎక్కువగా ఉత్తర పదేశ్‌, బెంగాల్‌, ఒరిస్పాలలో ఉన్నారు. 


వల్లభాచార్యులు = శుద్దాదై గతం 
ధి 
(Pure Monism) 

నించారుడు (పారంభించిన రాధాకృష్ణ ఉపాసనను మరొక 
మెట్టు ముందుకు తీసుకుపోయినవాడు వల్లభా చార్యులు. వల్ర బాచార్యుడు 
కీ. శ. 1401 ,పొంకంలో జీవించిన శ్రేలుగుడేశ డ్రాహ్మణుడు. ద 
ర్కునివలె ఇతడు కూడా ఉత్తర హిందూస్తానం వెళ్ళి మధురలోను, 
బృందావనంలోను చాలా కొలం జీవించాడు. “వల్లభాచార్యుని మతం గుజ 
రాతులో ఎక్కువ వ్యాపి పిలో ఉంది, 

రాధాకృష్ణులను పూజించినంత మ్మాతాన లాభంలేదు. అన్నిరకాల 
(పీమలకం"పే ప్రీపురుమల (పేమ అత్యున్నత మైనది, భక్తులు తాము గోపిక 
లైనట్లు భావించి గోపికలు కృష్ణుని (పేమించినట్లు వ పూజించాలి. స్త్రీ 
మన “స్తశ్వాన్ని అలవర్చుకోవాలి, 

రాధాకృష్ణుల పూజను వల్ల భాచార్యులు వికృత రూపంలోకి 
మార్చాడు. భక్తి కొపీరులో. విశృంఖలత విచ్చలవిడి అవినీతి (పవర రనకు 
కారకుడై నాడు. 

“శాక్వికరీక్యా. ఈయన సిద్ధాంతం శుద్ధాద్వైతవాదం- శంకరుని 
మాయావాదాన్ని ఖండించాడు వర(బహ్మ ఒక్కశే సత్యం. మాయ 
సహాయం లేకుండానే పరబహ్మ సృష్టి చేయగలడు, “మాయను 
అంగీకరించటం ఆంతే పర్య్నబహ్మ సర్వశక్తి క్రినంతుడని మనం గుర్తిం 
చటం లేదన్నమాట. శంకరుడు నిజమైన అదై్యైతి కాదు. 

పరబహ్మ అవయవి, వ్య క్రి కిగత జీపులు అవయవములు. ఈ 
రెంటి వస్తుసారము ఒకటే అవయవికి, అవయములకు భేదమేమీ 
లేదు. రామానుజుడు కూడా అవయవి అవయవములకు ఉదాహరణ 
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నిచ్చాడు, ఈ రెంటికీ గల విభేదం వాస్తవమని రామానుజుడు అంగీక 
రించగా, రెంటికి భేదమే లేదని వల్ల భాచార్యుడు వాదించాడు. 

శంకరాదైకితులను, వారి మతాన్ని వల్ల భాచార్యుడు చాలా వి! 
తవిగా అనన 


తన్యస్వామి - అచింత్య భేదాభేదవాదం 


pas రాధాకృష్ణ సిద్ధాంతం వంటిదే చె చైతన్య మతం. 
వె చె తన్య స్వామి 15వ శతాబ్దంలో బెంగాలలో జన్మించాడు. 

wre వల్లభులకు- చైతన్య స్వామికి ఒక (పధాన విభేదం 
ఉంది. ఎంత భక్తి (ప్రపత్తులను నింబార్క, వల్లభులు (పతిపాదించినా, 
లుల భేదాలను వాకు సమరించారు. ద్రాహ్మజేతదేలను తక్కువ భావంతో 
ఛూకళారు. 

చె చై తన్యస్వామి ఈవిఖేదాన్ని నిరసించాడు. అన్ని కులాలనుండి, 
అన్ని మతాలనుండి శిష్యులను చేర్చుకున్నాడు. మొట్టమొదటిసారిగా 
మహమ్మదీయ శిష్యులను ప్వీకరించింది చై తన్యుడే. ఒకే ముస్లి ౦పకీరు 
హరిదాసు అను పేరుతో చై తమ్యని శిష్యుడై నాడు, ఇతని శష్యులై న 
రూపగోప్వామి ననాతనులు. మొదట హిందువులుగా ఉండి మహమ 
దీయులై తిరిగి హిందూమతంలో చేరినవారు. 16 వ శతాబ్దంలో జీవిం 
చిన జీవగో స్వామి, బల దేవులు చె చై తన్యుని శిష్యులలో ముఖ్యులు, భక్తి క్రి 
(పధానమైన 3 చైతన్య మతానికి వీడ ఒక కౌత్విక పునాది ఏర్పరిచారు, 

రామానుజుని తత్వ శాసావికి, చై తన్యమత తత్వశా9నికి 
స్యళ్యాపం లేదు. పదజాలంలో మాత్రం శేడా ఉంది. పర(బహ్మాకు 
జీపుణ, పదార్థం విశేషణాలని రామానుజుడు చెస్పగా, వీరు వాటినే 
క్‌ Ey అవి అన్నారు (పసంచమంతా పరబహ్మా సృష్టి. కొని పర 
వ్యా, పదార్దం వేర్వేలు పస్తువులు; ఒకటి కాదు, చె చైతన్య సిద్దాం 
తాన్నీ. అచింత్య భీదఖేదవాదం (Indescribable theory of unity 
and difference. ) 

వింబార్క., వల్లభుల వలెనే,3ె చై తన్యమతం రాధాకృష్ణుల పూజకు, 
విప్తార ప్రాధాన్యత ఇస్తుంది. కళ్ళృష్ణుపే శక్త లన్నిటిలో క అత్యున్నత 
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మెనది ఆహ్లాదం కలిగించేశ క్రి; రాధ ద్వారాన్నే ఈ ఆహ్లాదం కలుగ 
గలదు. 'రాధాకృష్ణులను వేరుచేయలేమ్ము నిజానికి కృష్ణువికంబ, 
రొధ ఉన్నతస్థానంలో ఉంటుంది. 

రాధాకృష్ణ ఉపాసన బెంగాలు, ఒరిస్సా రాష్ట్రా లలో విశేషంగా 
ఉంది, జయదేవుని గీత గోవిందకొవ్యం రాధాకృష్ణ ధక్తి గో పరాకాష్ట. 

శైవ ధోరణిలోని శాక్తేయ, కాపాలిక మళాలు శ కికి విశేష 
పాధాన్యత నిచ్చినట్లే వీర రాధకు విశేష పాధాన్యత ఇసారు. కాపాలిక, 
శాక్తేయ మతాలలో (తాగుడు. వ్యభిచారం, షం రప; నరబలులు 
సామాన్య లక్త జాలు, రాధాకృష్ణునుతంలో జంతుదిలులు, సరబలులు 
లేవుగానీ మిగతా అవలక్ష ణాలన్నీ ఉన్నాయి. 

రామానుజాని వై ష్టవ భ క్రిలోవి భ క్రిదోరణి ర్‌ శతాడ్తాలు గడిచే 
టప్పటికి నింబార్క, వల్లభ, చె చై తన్యుల చేతులలో వికృతరూపం ధరిం 
చింది. భావవాద తాత్విక చింత నుండి మూఢభ క్తి, అందులో మండి 
(వవ త్రి, పిమ్మట రాధాకృష్ణ ఉపాసన ఆపైన నీతి నియమాలను లెక్క 
వేయని విశృంఖలత _ ఇదీ పతనం ? 

సంస్కరణ ధోరణులు 

వెష్టవభ_క్టి నుండిపై న వివరించిన శిధిల జీర్ణరోరణులు మాత మే 
గాక, ఆరోగ్యకర మెన సంస్కరణ ధోరణులు కూడా తలఎ శ్రీనవి, 

ఈ ధోరణికి మూలపురుషుడు రామానందుడు. 1800 సంవత్సర 

ప్రాంతంలో రామానందుడు కన్యాకుబ్ద నగరంలో ఒక (బాహ్మణ కుటుం 

లంలో జన్మించాడు. తక్కువ కులాలవారి పట్ల, (పీడిత _పజలపట్ల 
చెక్టవ మతంలో, ముఖ్యంగా దక్షిణాది ఆళ్వారులలో కరుణ దయాభావాటి 
పేస్తారంగా వున్నాయి. ఈ భావాలను రామానందుడు స్వీకరించి, కుల 
భేదాల పై ఖండన (ప్రారంభించాడు; సమానత్వ సిద్దాంతాన్ని (ప్రచారం 
చేశాడు. అంతర్వర్ద భోజనాలను (ప్రోత్సహించాడు. అన్ని కులాల నుండి, 
మహమ్మదీయుల నుండి శిష్యులను స్వీకరించాడు. 

అవినీతికి విశ్చంఖలకకు (తోవతీసే రాధాకృష్ణ ఉపాసనను విర 
సించి సీకారాముల భక్తినీ ప్రచారం చేశాడు. రాముడు ఆదర్శ పురు 
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షుడు. సీత ఆదర్శపత్ని. వారి (పేమ (ప్రజలకు స్మరణీయం, అందు 
తోనూ రాముడే (ప్రధానం. రామభక్తి ఒక్కటీ మోక్షానికి మార్గం.” 
ఇవీ రాదూనందుని (పధాన బోధను. 

అప్పటికి మహమ్మదీయ పరిపాలన భారతదేశంలో (వారంభ. 

మైంది. పొందువులు, మహమ్మదీయులు కలిసి మెలిసి జీవించక తప్ప 

దని (వజలు (గహించారు. మతసహనం. అన్య మతగొరవం సహజీవ 
నానికి అత్యవ ఎరం. రామానందుడు మతసహనాన్ని టోధించాడు. 

రామానందుడు తన ,పచారానీకి సంస్కృృతభాషను వదలి దెళ 
భాషను స్వీకరించాడు, ఇతని ముఖ్య శిష్యులు 18 గురు, (బాహ్మాణులు 
మాత మే గాక, అన్ని కులాలవారు వున్నారు. పీపా అను క్ష(తియ 
యువకుడు, మహమ్మదీయుడై న కబీరు, మంగలి వృత్తిలో జీవించే 
పీన, వ్యవసాయ వృత్తి చేసే సే ధన్నా, హరిజనుడై స రామదాసు, పద్మా 
వతి అను స్తీ-వీరంశా రామానందుని శిష్యులు. వీరు రామభ కిని కుల 
భేదాల ఖండనను, మతసామరస్యాన్ని, మానవుల యెడల దయ, జాలి 
మొదలై న భావాలను ఉత్తర హిందూస్థాన మంతటా (ప్రచారం చేశారు. 
రామానందుడు [11 సంవత్సరాలు జీవించి, (కీ. శ. 1411లో మర 
ణీంచాడు. 


కబీరు 


రామానంద శిష్యులలో ఒకడైన కబీరు నుసిద్దుడు, నేత 
వృత్తిలో జీవించే మహమ్మదీయ కుటుంబంలో కవీరు పుట్టాడు. కబీరు 
డీ: ¥. 1898-1500 ల మధ్య జీవించాడు. రామానందుని 'వృద్దాస్యంలో 
ఆయవవద్ద శిష్యుడుగా చేరాడు. 

హిందూ. మహమ్మదీయ సామరస్యం, రామ్‌.రహీమ్‌ల ఏకత్వం, 
కవీరు బోధనలో ముఖ్యవిసయాలు. కొయకష్టంతో జీవితం గడుపుతూ. 
మతసహన భ క్తిధోరణులను (వచారం చేస్తూ, ఉత్తర (పదేశ్‌లో పలు 
(పాంతౌలు కబీరు పర్యటించాడు. నాటి ఢిల్లీ నవాబు సికిందర్‌ లోడ, 
హిందువుగా మారిపోయిన కపీరును మొదట్లో. హింసించాడ సీ, తరువాత 
కవీరు మహావ్య క్తి అని గుర్తించి గౌరవించాడనీ చరిత్ర తెలియజేస్తు 
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న్నృది. ఒక మహమ్మదీయ “షేకు కటరుపై కక్ష సాధించటానీకి ఆయ 
నను అనేక కష్టాలు పెట్టాడు. కాని కవీరు అన్ని కష్టాలను కల్‌ 
సహించొడు, చివరకు ఆ షేకు తన కక్షను నదులుకున్నాడట. మాగర్‌ 
అనుచోట కవీరు మరణించాడు. అతని మరణానంతరం, హిందు 
వులు, మహమ్మదీయులు కవీరు మా వాడంసే,మా వాడని తగాదాపడి, 
ఆయన శరీరభస్మాన్ని రెండుగా విభజించుకున్నారు. హిందువులు తమకు 
చెందిన వాటాను కాశీలోని గంగలో కలుపగా, మహమ్మదీయులు తమ 
వొటాపై ఒక సమాధిని నిర్మించాడు. 


కవరు కులభేధాలను, మతాచారాలను ఖండించాడు. ఆనేక కీర్తన 
లను (వాశౌడు. కొన్ని కీ ర్థనల సొంరాంశం గమనిద్దాం; 


“వేదాలను చదివిన పండితులందరూ అసలు సారాన్ని (గహించ 
డంలేదు, సంలు తర్పణ, గాయ తీపూజ-మొదలై నవి అంతు లేకుండా 
చేస్తున్నారు. వీటివల్ల ఒక్కరికీ మోక్షం రాలేదు, రాదు. మరొక మవిషి 
శాకిశే మైలపడ్డానని నీవు స్నానం చేస్తున్నావు. తాకి కేనే మైలపడేవీవు , 
ఆవ్యక్తి కంపే తక్కువ స్థాయికి చెంది వున్నావు గదా? 


తుమ్మెద ఆ పూవుకూ, ఈ పూవుకూ ఎగురుకుంది. అలాగే ఈ 
జీవి సంసారబంధంలో చిక్కుకుని బాధపడతాడు. రామభ కీ ఒక్క పే 
"మోక్ష సాధనం 


కనీరు ప్మిగహారాధనను ఖండించాడు. కొశీ, మసర్‌ క తర్‌ 
(మధ్య(పడేశ్‌) -మొదలై సచోట్ల మఠాలు స్టాపించాడు. వీటిలో కొన్నిం 
టికి ముస్టిములు అధిపతులు. కొన్నింటికి హిందువులు అధిపతులు. 

రామానందువి ఇతర శిష్యులుకూడా కవీరువలెనే మత (ప్రచారం 
సాగించారు. 

హరిజనుడై న రామదాసు,రోహిదాసు అనే పేరుతో మహారాష్ట్రలో 
(పచారం చేశాడు. మహారాష్ట్ర బ్రాహ్మణేతర (ప్రజానీకంలో రోహిదాను 
అనుచరులు చాలమంది వున్నారు. మంగలి వృత్తి తిదీపే పేసకూడా మహో 
లాష్ట్రంలో (పఖ్యాతిచెందాడుం 
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16వ శరాద్దిం ఆఖరులో అక్బరు పరిపాలనా కొలంలో మలుక్‌ దాన్‌ 
అను ఒక గ వచారకుడు, ఇదేసంస్కరణ ధోరిణివి (పచారంచేశాదు, అక్బరు 
శ సిద్ధా as ఆకర్షింస దిడ్డాడు. పాందూ మహమ్మడీయ మతాలను 
సమన్వయం చే చెస్తూ ఒక నూతన మతాన్ని ఎర్పరచ డానీ అక్చరు 
ప్రయత్నించాడు. 
1600 ; పాంతంలో, అహమ్మదాబాదు (ప్రాంతంఠో డాడు అను 
నేత కార్మికుడు ఇడే చుతాన్ని (పచారం చేశాడు. 


తులసీదాసు 


రామధక్తిని, మతి సహనాన్ని, క లవిఖేద ఖండనను _ మత 
[పచార రూపంలో కాక్క ఒక మహాకావ్యం ద్వారా (పచారం చేసినవాడు 
తులసీదాసు. తులసీడాను (క్రీ. శ. 1582 వ సంవత్సరంలో జన్మించాడు 
1674 లో అయోధ్యలో కరానుచరిత మానవ” అను సేరుతకో రామాయణ 
మహాకావ్యాన్ని పూర్తిచేశాడు. తులసీదాసు (క్రీ. శ. 1688 లొ మర 
ణీంచాడు. 

ఉత్తర హీందుసానంలో తులసీదాసు రామాయణం గొప్పు _పభా 
వాన్ని కలిగించింది. మత సామరస్యం, సాత్వికభ క్ర్‌ క్‌, జీపకారుణ్య 
దృష్టి, సీతి వీయమ మాలపట్ల - సాంఘిక విధులపట్ల పట్టుదల, ఆదర్భా 
లంజే ఆభధిమానం - మొదలై న లక్షణాలు సజలలో ప్రచారం కొవ 
డానికి, తులపీడాసు రామాయణం ఎంతగానో ఉపకరించింది. 


నానన 


రాధాకృష్ణ భక్తికి బెంగాలు, ఒరిస్సాలు 'కేందమైనశ్లే, రామ 
భక్త్‌కీ మహారాష్ట్ర స్ట (పధానంగానూ, ఆంధ్రదేశం కొంతవరకూ 
కేందమెనవి. 

నామగేవ్‌ మహా హారాష్ట్ర డేళంలో శూదకులంలో పుట్టాడుం స్ట రీ 
వృత్తి తీతో జీవించేవాడు. మహారాష్ట్ర వై షవ భక్తులు ఎక్కు-వ మండీ 
(కాహ్మనకదలు కావటం గమనార్హం. “సామచేవ్‌ IC శ॥ 1870. 1400 
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మధ్య జీవించి ఉంటాడని చరిషతకారులు భావిస్తున్నారు. సీతారాము 
లతో పాటు భి రుక్మి ణీకృష్ణులను నామదేవ్‌ కీ ర్రించాడు- 
వి్శిగహారాధన, ఉపవాసాలు (వతౌలు నిరర్హకమని - సమదృష్టి, భూల్ర 
దయ, Mey క్రపీర్పరచుకొనవలెవవి క్రీ 'క్రనలద్వార్మాప్రచారరజే కాలు, 


తుకారాం 

కుకొరాం మరొక మహారాష్ట్ర భక్తుడు. తుకారాం కీ క, 
1607 లో ఒక శూదపటుంబ౦లో జన్మించాడు. శివాజీకి వమకాలిదడు 
వ్యాపారంచేసి అందులో నష్టపడి, భక్తి మార్గాన్నీ పట్టి. 
కీ ర్హనలద్వారా దేశంలో విస్తార (పచారం చేశాడు. తీకారాం అ 
విని శివాజీ, ఒకటి రెండు కౌర్లు తన ఆస్థానానికి పిలిపించి 
సన్మానింప యత్నించాడు. తనకు సన్మానాలు, వెండిబింగారం అక్కర 
లేదని తుకారం నిరాకరించాడు. *ఆభంగ్‌” అను ఛందస్సుతో తుకారొం 
తన కీర్తనలను రచించాడు నామడేవ్‌వలెనే తుకొరాం కూడా వి(గహా 
రాధన  నిరుపయోగముని, ఆచారాలకు, కట్టుబాట్లకు ఎక్కువ విలువ 
ఇవ్వక జీవకారుజ్య దృష్టి, భ్‌ _కీభావం అలవర్చుకోవ లెనని బోధించాడు. 
తుకొరాం జీవితం మాసవ'సేవకు అంకిత మైంది. కానుబసచేసిన _గామంతో 
ఎవరికి ఏ ఆపద, ఏ కష్టం వచ్చినా ధజనలను మాని, వారికి 
సహాయం చేయడం తన (పథమ కర్తవ్యంగా తుకారాం భావించేవాడు. 

ఈ ఛోరిణులు మొ _త్తంమీద (పజలలోని మూఢాచారాలను 
ఖండించి విశాలదృష్టిని, మానవ సవా పరాయణత్యాన్ని కలిగించడానికి 
తోడ్చడ్డ వి, 

మత భావాలను (ప్రచారం చేస్తూనే, సంస్కరణ భావాలను, 
ఏకాలదృష్టిని (ప్రవేశ పెట్టిన సంస్క ర్హలు ఆంధదేశంలొకూడా పలువు 
రున్నారు- 12 వ శతౌబ్దంలో సల్నొటిలో అన్ని కులాలను ఏకం 
చేయడానికి యత్నించిన (బహ్మానాయుడు వైష్ణవ మతస్సడు. 1700 
ప్రాంతంలో జన్మించి, ఆటవెలది పద్యాలతో 'మూఢాచారాలమ్‌ త్మీవంగా 
ఖండించిన యోగి వేమన తాత్విక రీత్యా అదై్వైతి. 1880 (ప్రాంతంలో 
భద్రాచలంలో వివసించిన కంచర్ల గోపన్న, కబీరు శిష్యుడు, 
హిందూ---ముస్టిం సొమరస్యాన్ని బోధించాడు. రామభకి నీ ఆంధ్ర 
డెళంలో విశేషంగా 1పచారం చేశాడు. 1, 


పదునాఖవ అధ్యాయం 
గీతకుగల [పత్యేకత 


జొరతీయ తత్వశాస్త్రంలో ఏ యితర (గంథానికి లేని పాము 
ఖ్యం భగవర్గీతకున్నది. 

ఇందుకు కొన్ని బలీయమైన కొరాణా లున్నాయి. 

గీతకు ముందు తల ఎ త్తిస పూర్వమీమాంస, ఉత్తర మీమాంస 
డోరణులలోనూ ఆ పిమ్మట వెలువడిన శంకర, రామానుజాది మతస్థుల 
(గంథఖాలలోను పాక్షికత హెచ్చు. తమ ధోరణి వేదసమ్మతమని 
నిరూపించుకునేందుకు, ఎంతటి విపరీత వాదనలు చేయటానికి సెతం 
ఈ ధోరణులవారు జంకబేదు న 

ఈ పాక్షీకతకు భిన్నంగా గీత, ఆనాడు ప్రచారంలో వున్న 
ముణకధోరణులమ సనున్వయించింది, జానమార్గమా, కర్మమార్గమా, 
ఏది _శేష్టమనే చర్చ గీతలో మొదటినుండి చివరిదాకా అంత ర్వాహి 
నిగా కనిపిస్తూనే ఉంటుంది. ఈ రెంటికీ వై రుధ్యం లేదనీ ఎంతటి 
జ్ఞాని ఐనా కర్మచేయక తవ్నదనసీ” ఫలాపేక్ష రహితంగా చేసే కర్మకు 
దోషం లేదనీ సమన్వయ మార్గాన్ని గీత (పతిపాదించింది. 

ఇంకో విశేషంగా కూడా పుంది, తాత్విక చర్చలలో, విభేదాలలో 
ఆహామహమికలు, రోష, కౌవేషాలను పెంచుకోవటం అనాదిగా ఉండనే 
వుంది. ఇందుకు విరుగుడుగా గీత, [తయా గుణ సిద్ధాంతాన్ని (పతిషా 
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దించింది. సత్వజ రజ స్తమోగుణాలు మానవువికి పుట్టుకతో వచ్చేవి. 
జ్ఞానిగాని, యోగిగాని, కర్మిష్టిగాని, తమో రజోగుణాలను కలిగి 
వుంచే అతని కృషి వ్యర్దం, అది అసురలక్షణం, సత్వగుణం దె వ 
లక్షణం. సత్వ గుణాన్ని పెంపుచేనుకోవాలి అనేది గీ తాబోధలో 
ముఖ్యాంశం. 

మూడో కొరణం" సాంఖ్యం, యోగం, కర్మ, ధర్మం మొద 
లైన తాత్విక పదాలు, వేర్వేరు కాలాలలో వేర్వేరు అర్థాల లో వాడ 
బడుతూ వచ్చాయి, ఆ ఆన్ని అర్జాలలోను అవి గీతలో (ప్రయోగించ 
చిడ్డాయి. కాలానుగుణంగా ఈ పదాలకు నూతనమైన అర్థాలు ఆపాదించ 
టానికి వీల న పద్ధతిలోకూడా ఇది జరిగింది. 

జడ్‌ యాదృచ్చికం కౌదు. గీతా రచయిత, తన (గంథానికి 
వ్యాపి పి కల్పించేందుకు, ఉద్దేశపూర్వకంగానే యిలా చేశాడు. 

ఈ కారణం వల్లనే, ఆధునికుళ న తిలక్‌, గాంధి, అరవింద 
మొదలై నవారు, గీతకు "వేర్వేరు భాష్యాలు చెప్పగలిగారు. ఎట్టి మత 
విశ్వాసాలు లేవివారిని సె సైతం, గీతలో వ్య క్రమయ్యే (కియాశీలక్‌, విధి 
నిర్వహణ దీక్ష, స్టిత (పజ్జత్వం, నిష్కామకర్మ -మొదలై,న భావాలు 
ఊకర్షిస్తు న్నాయి. 

ఇరవయ్యో శతాబ్ది మొదట్లో వ్యక్తిగత దౌర్జన్యవాదం ద్వారా 
(బిటిషు (పభుత్యాన్ని 'అంతంచేయూలని యత్నించిన విస్తవకొరులు 
పెక్కుమంది గీతాపారాయణం ద్వారా ఉ _క్రేజితులై, దైర్యంగా ఉరి 
కందా లెక్కగలిగారు. రాజకీయ బానిసత్వం, తాత్విక మాయావాదాల 
ఫలితంగా, జడత్వం ఆవహించిన భారతజాతి ను శ్రేజిఠం చేస్తి కర్తవ్య 
నిష్టితం నేసే యత్నంలో, తిలక్‌కు ఈ (గంథం ఎంతగానో 
ఉపయోగించింది. 


కాలని రయం 


గీతాగ్రంథం కీ, పూ. 8.4 శతాబ్దాలమధ్య రచింపబడి ఉండ 
వచ్చునని కొందరు పొళ్ళ్చాత్య పండితుల వాదన, ఏ ఒక్క. రచయితో 
గాక, ఇద్దరు ముగ్గురు రచయితలు గీతను ష్ల పూర్తిచేశారని కూడావీరిభావం, 
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భారతంతోబొటు గీత కూడా బుద్దునిక౦"టె పూర్వమే రచింపబిడ్డ 
దని, సాంఖ్యయోగం విషయమై గితలోగల _పసావన కపిల సాంఖ్యం 
కంటె ముండే (ప్రచారంలో ఉన్ని సాంఖ్యదో రిణీని తెలియవేస్తున్నదిని 
తిలక్‌ భావం, తిలక్‌ దృష్టిల్‌ ", గిత మహాభారతంతోపాశే | 'డ.హూ. 
900 లో రచించ బడ్డ దీ. 

(పస్తుతం మనకు లభిస్తున్న మహా భారతం--గీ తొ కాక 
మూలగంథాలు కౌవసీ, ఇవి క. ప , 400లో రచింపబిడ్డవని కూడా 
తిలక్‌ వొదన, 

గీతా (గంథంలోని అంతస్నా ఇవన్ని బట్ట చూస్తే, పె వాదసలు 
సరికొవని తోస్తుంది. బాహ్య సాక్షారాలు పరిమితంగా  అభించే [పాచీన 
గంథాల కాల ల నిర్ణయంలో. అంశస్పాక్ష్య మే ఎక్కువ నమ్మదగినది, 

జ్రానకర్మ మార్గాలలో ఏది (శేష్టమనే చర్య అతి తివంగా, 
మేధావి "వర్గంలో సాగుతున్న దశలో గిత ఆవిర్భవించింది. 

ఈ దర్శ బుడ్ద్డునీకి పూర్వమే (పారంభమైన మాట నిజం, యజ్ఞ 
యాగాడి వై దిక కర్మలను అంధ్యపాయంగా అమసరించే దోరణి ఒక 
వై పునాం “సర్వస్వం పరిత్యజించి అడవులలో తపస్సు, యోగనిష్ష 
ఆచరించే ధోరణి మరొక వై పనా ఆనాడు తలయెత్రాయి. 

బుద్దుడు ఈ రెంటినీ నిరసించి, సమాజ సేవ ద్వారా వ్య క్రీ 
ఆత్మాన్నత్యాన్ని ని సాధించాలనే మర్మ మార్గం (పతిపాదించాడు. సంసా 
రాన్ని త్యజించి భిక్షుక వృత్తి స్వీకారాన్ని " పోత్పహించాడు. 

శః చర్చ అంతటితో ముగియలేదు, అలా ముగిసేదీకాదు. 
ముఖ్యంగా వేదాల పై విశ్వాసమున్న హిందూమతవర్గంలో బుద్ధునిజోధలు 
[పభావం కలిగించ లేదు. సాంఖ్య, న్యాయ, వైశేషిక, పూర్వమీ మాం 
సాది దర్శనాలు, ఈ వర్గాలలో తలయె త్రి వ్యాప్తి ( పిచెందాయి, 

ఈ విభిన్న ధో రణల పొందూమాతాన్ని, తత్వళాస్తా్రాన్ని కల 
వర పెడుతున్న రోజులలో గీకారచన జరిగింది. గీతలో, సాంఖ్యం 
అనేమాట జ్ఞానమారగ్గానికి పర్యాయపదంగా వాడబడ్డది. సాంఖ్య తత్వ 
శాస్త్రంలోపి అనేకోంశాలు, పకృతి, పురుషుడు, 'తయీగుణాలు, ఆత్మ 
సాక్షీభూతత్వం-గీత అంగీకరించింది. మరొకవై పున (ప్రతిభలాపేక్షతో 
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చేసీ కర్మను, గీత తనంగా నిరసించింది. ఇదీ పూర మి మౌంసాా 
ధోరణి ఖండ'నే తస్బ. మరొకటి కాదు కనుక, hopin సొంఖ్యి 
కారికలు, జై మని పూర్వమీమాంసా స్యూతాలూ బాగా వ్యాపి పిలోకి 
వచ్చిన మీదటనే, గీతా రచన సాగిందని ఎంచవలసి ఉంటుంది, ఈ 
కాలం (కీ. పూ. 100.కీ. ఈ-!100. 
వై షవభ క్తి, వాసుదేవపూజ, భాగవతధోరణ్‌ _ వీటి ససాపన 

గితలో హెచ్చుగావుంది. మొౌర్యవంశం తర్వాత ఊ త్తరాదిన తల వై త్త 
శుంగ, కణ్వ రాజుల కాలంలో, చ భక్త ధోరణులు రాజాదరణతో 
వృద్ధి కొసా గాయి, హిందూమత పునరుద్దరణ, పురాణాల సఐ[గథనం 
కూడ ఈ కాలంలోనే (ప్రారంభమైంది. 

ఈ దృష్ట్యా చూసినా గితారచన (కీ, పూ. 100 (క 4. 100 
మధ్య నే అయి ఉండాలి. 

గీతలో వ్య క్రమయిన సమా కకర్య భావానికీ, నాగార్జునా 
చార్యుని వ(జచ్చేదికలోని " ఫలాపేక్షారపిత త్యాగ, కర్యలి భావానికీ 
పోలిక ఉంది. 

త్యాగం అంసపే హ్‌ సంపా వీడి సన్యాసం స్వీక 
రించడమసి ఉపనిషత్తుల కాలంనాటికున్న అర్థం, 

త్యాగంచేసినా, కర్కచేసినా అపేక్షార హితంగా చేయాలని నాగా 

ర్హునాబార్యులు _ఎవుతిపొదించారు. ఆడే భావం, రూపాంతరం చెంది 
చొనిష్కామక ర్మ” భావనగా గీతలో కనిపిస్తుంది. 


ఈ భావసారూప్యత చూచిణా,గీ కారచన నాగార్డునాచార్యుని తర్వా 
తనే జరిగినట్లు తోస్తున్నది. నాగార్జునుని కాలం (క్రీ. శ. 78 కనక, ఆ 


య 
పిమ్మటనే గీతారచన జరిగి ఉండాలి, 


రచనాకాలాన్ని పీలె 3 నంత వెనక్కు. నెట్టినందిన. (గంథ 
(ప్రాశస్త్యం సెరుగుతుందనకొవడం సరికాదు. కీ. శ 100లో రచించ 
బడిందస్నంత మాతాన, గీత్నాగంథ పాశస్యావి కే లోటూ లేదు, 
బౌద్దంనుండి కాన్ని భావాలను స్వీకరించి ందన్నరదున వచ్చే లోపమూ 
లేదు. 
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బౌద్ద కాత్వికచింతనం వై దిక తాళ్వికచింతన గొడపాదుని (కీ. శ. 
800) వరకు పక్కపక్కనే న సాగి, ఒకదానితో ఒకటి కలుస్తూ విడి 
పోతూ వచ్చింది, 

ఈ సత్యాన్ని కాదని బౌద్ధానికి హిందూ తత్వళాస్తానికి ఏ 
పోలికా లేదని విరూపించటానీకి (పయత్నించినవారిలో * శంకరుడు 
మొదటివాడు. తెలిసో తెలియకో, ఆధునిక పరిశీలకులు పెక్కుమంది 
ఆదే (భ్రమలో ఉంటున్నారు. పాచీన (గంథాల కాలనిర్ణయంలో 
ఏర్పడుతున్న విపరీత వ్యత్యాసాలకు, ఈ పొరపాటు అవగాహనే 
శక కారణం. 

ఒక రచయిత గాక, వేర్వేరు రచయితలు గీతను రరించి ఉంటా 
రనే ఊాహకూడా సరికాదు. 

గీత నిర్జీవమైన తాత్విక (గ్రంథం కాదు. అదొక కావ్యం, 
మొదటినుంచి చీవరిప రకూ ఏకవాక్యత, ధారాశుద్ది, కవిశావేశం కనిపిస్తూ 
ఉంటాయి. 

కొన్ని అధ్యాయాలలో, పునశ్చరణ వున్నమాట నిజమే. ఈ 
పునశ్చరణ ధోరణి, (ప్రాచీన తాత్విక (గంథా లన్నింటిలోనూ కనబడే 
సామాన్య లక్షణం. గీత కొకదానికే (ప త్యేకత కాదు, ఒకే అంశాన్ని, 
"వేర్వేరు రూపాలలో, వేర్వేరు పద్ధతులలో తిరిగి తిరిగి చెప్పటం మత 
బోధకుల పద్దతి. తత్వశాస్త్రం మతంతో పెన వేసుకుని వస్తున్నది. గీత 
లోనూ ఈపద్దతి కనిపిస్తుంది. కనుక గీతను వేర్వేరు రచయితలు రచించా 
రనటం కూడా సరికాదు. 

(పతిభావపంకుడై న ఒకే కని, తత్వవేత్త ఈ (గంథం రచించి 
ఉండాలీ. 

అద్వైత (పతిపాదితమైన ఉత్తరమీమాంసాస్తూత (పస్తావనే 
గీతలో కనుపించదు. ఆనాటికి బాదరాయణుని ఉ త్తర మీమాంసాసూ(క్రాలు, 
వ్యా_ఫ్రిలోకి వచ్చి ఉండకపోవచ్చు. వ్యాప్తి పిలోక్‌ వచ్చినా, గీతాకొరుడు 
ఉదేశపూర్వకంగానే వానిని వదిలేసి, ద్వైత (ప్రతిపాదకమైన సాంఖ్య 
మార్గాన్నే, జ్లా జ్ఞానమార్గంగా పరిగణించి ఉండవచ్చు. కెండో ఊహే 
నమంజనమసీ తో స్తున్నది. 
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విషయ విభజన 

గీతలో 18 అధ్యాయా లున్నవి. మొదటి ఆరు ఆధ్యాయాలూ 
కర్మమార్లాస్నీ, రెండో ఆరు అధ్యాయాలూ భక్తిమార్లాన్నీ, ఆఖరు ఆరు 
అధ్యాయాలూ జ్ఞానమార్గాన్నీ బోధిస్తున్నాయని కొందరు పండితులు విభ 
జిస్తున్నారు. 

ఈ విభజన సరియైనది కొదు. కర్మ మార్గ పతిపాదములని చెప్ప 
బడే మొదటి అధ్యాయాలలోనే, సాంఖ్య జాన యోగాలు, ద్యాన 
యోగమూ వున్నాయి. భ _క్తిమార్గ (వతిపాదకములని చెప్పబడిన రెండో 
భాగంలో విజ్ఞాన యోగమూ, 'జ్ఞానమార్గ (పతిపాదకమని చెప్పబడే 
మూడోభాగంలో సత్వ, రజ, స్తమోగుణ విచారణ చేసే అధ్యాయాలు 
పున్నాయి. 

గీతా హృదయాన్ని (గ్రహించేందుకు ఇంతకంటె మరొక విభజన 
అవసరం. 

జ్ఞాన మార్గమం'టే ఏదో, కర్మమార్గమంపే ఏదో వివరించి, ఈ 
రెండు (వధాన శాత్వికధోరణులనూ సమన్వయపరచి, నిష్కామ కర్మ 
భావాన్ని (పతిపాదించే విభాగం మొదటిది. 

(1) సాంఖ్య (2) కర్మ (8) జ్ఞాన (4, సన్యాస (ర్‌) విజ్ఞాన 
(7) కేతకేతజై ఢs మోక్ష సన్యాసయోగాలు (18) ఇవి మొ త్తం 70 

గీత (వధానబోధ ఇదేగనక్క రచయిత, ఈ అంశాన్నీ మొదట్లో 
వివరించి, మధ్యలో జ్ఞాపకంచేసి ఆఖరుకు పునరుద్దాటించాడని జెప్ప 
వచ్చు. ఇది గీతలోని తాత్విక విభాగం. 

ఆనాటి మకభావాలను, విశ్వాసాలను (వస్తొవించి,భ క్తి భావాన్ని 
బోధించే విభాగంరెండోది. ఇందులో ధ్యానయోగం (6) అభ్యాసయోగం 
(8) రాజవిద్యా Sas (9) విభూతి యోగం (10) విశ్వ 
రూప సందర్శనయోగం (15) మొత్తం 7 ఉన్నవి. ఇదీ గీతలోవి మత 
సంబంధమైన విభాగం. 

ఇక మూడోది (తయీగుణ చర్చచేసే విభాగం. 

గుణతయ విభాగయోగం (14), దైవానుర సంపద్విభాగయోగం 

(16) డద్దాత్రయ విభాగయోగం (17). ఇవి పాక్షిక ధోరణుల కతీత 
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మైన మానవతను, సాత్విక భావాస్నీ సహనాన్నీ (వతిపాదించే అధ్యా 
యాలు. 

మొదటి అధ్యాయం అర్జున విపాదయోగం, మొత్తం (గ్రంథానికి 
భూమికగా ఉపయోగపడి, ఈ (గంథాని కొక కొవ్య త్వాన్ని కల్పించిన 
అధ్యాయం. 

ఈ ఏిథభజన సెతం స్టూలమైనదే. (పతీ విభాగంలోనూ పధా 
నాలశంికో పాటు ఇతర అంశాలు 'వస్తూనే ఉంటాము. ఇది కంర 

తత్వకాస్త్రం, మతం మానవత్వం- ఈ మూడూ ముప్పేటలుగా 
పెనవేసుకుని గీతలోని 18 అధ్యాయాలలోనూ వ్య క్తమొతూనే 
ఉంటాయి, 

కేవలం తాత్విక (గంథంలో తర్కనకర్ష అతిపేలమై పాఠకునికి 
ఏనుగు కలిగించే [పమాదముంది. 

కేవలం మత (గంథం విశ్వాస (పధానమై సంకుచిత మె పోతుంది. 

ఈ కెంట్‌ (వమేయం లేకుండా కేవలం సీతి కోధకమెన 
గంథాలు, (పాచీన కాలంలో అపురూపం. ఒకవేళ ఉన్నా, మత 
(పధానమైన ఆ కాలంలో అట్టి (గంథాలకు వ్యాప్తి తక్కువ. 

ఈ నూటినీ కలిపి, బక సమ(గమైన (గ్రంథంగా రూజొందించుట 
లోనే గీకాకారుని (ప్రత్యేకత కనపడుతుంది. 
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పద కల య అధ్యాయం 


జానం._కర్శ 


ఖ్‌ 
(సిదాంతం _ ఆచరణ) 
థి 


రాజకిలోభంతో, బంధుమ్ని తాదులతో యుద్దం చేయటం పాపకర్మ 
అనే జిక్ఞాసలో మునిగిన అర్జున విషాదంతో, గీత (పారంభమౌతుంది. 
మహా భారతంలోని ఈ మట్టాన్ని. గీతాకారుడు తన (గ్రంథానికి కావ్య 
త్వాన్ని* జీవాన్ని కలిగించేందు'కె. కల్పి ంచుకున్నాడు. 

చచ్చేదీ, చం'పేదీ _ శరీరమే కాని. ఆత్మకొదని - ఈ రెండూ 
ఒకటి కాదనే చర్చ గీతకు నాంది. 

శరిరం వేరు, ఆత్మ వేరు అనే భావం ఉపనిషత్తుల కాలంనుండి 
వున్నదే. అయితే గీతలో ఈ చర్చ జరిగిన తిరుకు ఉపనిషత్తుల భావా 
అకు కొంత తేడా వుంది. 

కేనోపనిష త్తులో ఇలా వుంది : 

కఆత్మ శ కవ వల్ల నే చెపులు వింటున్నాయి, కండ్లు చూస్తున్నాయి, 
నాలుక మాట్లాడుతున్నది, బుద్ది ఆలోచిస్తున్నది, జీవితం నడుస్తున్నది, 
ఈగుణాలు వేరు, ఆత్మవేరు అవితెలిపినవొడు (గహిస్తున్నాడు. ఇంద్రియ 
థఖాసననుండి విము క్రిచెంది అమరత్వం పొందుతున్నాడు. జ 

ఈ శావాస్యో ఉపనిషత్తులలో యిలా వ్నంది. 
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“ఆత్మ ఒక్క- టే. దానికి చలనంలేదు. కాని బుద్దికంపే వేగం 
ఎక్కువ. బుద్దికంకే ఆత్మ మొదటిది. ఇం(దియ వాసనలకు ఆత్మ 
అతీతం. అదెప్పుడూ సి సిరంగా వుంటుంది. అయినా అన్నిటికీంచె 
ముందు పరుగెత్తుతుంది. దాని ఉనికివలనే జీవకోటికి (ప్రాణం ఏర్పడు 
తుంది. (ఈ. i 

“*అది కదులుతుంది. కదలదు. ఆది దూరంగా ఉంటుండి. దగ 
రగా ఉంటుంది. అన్నిటిలోనూ ఉంది, అన్నిటి వెలుపలా ఉంది” 


(ఈ.5) 
గీతలోని ఆత్కవర్లన ఇలాంటిది కాదు : 

ఆత్మకు చావూ జేదు; పుట్టుకౌ లేదు. అది శాశ్వతం. దానిని 
విప్పుకొల్చలేదు. బాణం బాధించలేదు. సీరు తడపలేదు. 

ఇం[దియ వ్యాపారాలకు ఆత్మ కారణం కాదు, ఇందుకు కారణం 
(పకృతి. 

(పకృతి, పురుషుడు ఇద్దరూ అది లేనివాళ్ళు. గుణాలు, వికారాలు 
(పకృతిలోనుంచే పుట్టుతున్నాయి. శరీరం, ఇం(డియాల సృష్టికి (ప్రకృతే 
కొరణం.* 

“(పకృశే* క్రియమాణావి 

గుణై 8 కర్మాణి సర్వశః 

అహంకౌర విమూఢాత్యా, 

కర్తాహ మితి మన్య తేజ” (కర్మయోగం..27) 

అవ్నిరకాల కర్మలూ (ప్రకతి గుణాలవల్ల నే కలుగుతుంటాయి. 

ఆత్మజ్ఞానం లేనివాడు, ఈ కర్మలన్నీ తానే చేశాననుకుంటాడు. 
గుణాలూ, కర్మలూ వేరే ఉన్నాయనే నిజం తెలుసుకున్నవాడు వానిలో 
ఆన కుడు కొడు. 

సత్యమూ, రజస్సూ, తమస్సూ ఈ మూడుగుణాలూ (పకృతిలో 
పుడుతున్నాయి, నాశనంలేని ఆత్మను ఇవి దేహంతో బంధిస్తున్నవి, 

చనిఫోయేది ఆత్మకాదు; శరీరం. ఆత్మ ఎల్ల ల్ల ప్పుడూ ఉండేదే, 
నీవూ నేనూ ఎల ఇ వుడూ ఉన్నాము. ఇకముందూ “ఉంటాను. బాల్య 
యౌవన కౌమార "పృద్దాప్యాలనలెనే వరణం ఒక దశ. ఆత్మ ఈ 
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శరీరం వదలి. మరో శరీరంతో | ప వేశిస్తు౦ది, చినిగిన బట్టను వచళి 
మంచి బట్టను మానవుడు ధరించిన. 

దీనికి విచారం ఎందుకు, శే చంపుకున్నాను అనే అహం 
కారం వదులు. 

చంపేడి నీవు కొదు- నీ; 'చకృ్ళకి. సీ _సక్ళితి కనుగుణ మైన 
ధర్మ ౦1 విధి సీవ చేయాలి. 

"అలా చే స్టే పాపం అంటావా? పలాపేక్ష లేకుండా గీ విడి 
చేయి. అప్పడు ఏ పాపం ఉండదు _ ఇవి గీతలోని ఆత్మ చక. 

ఈ తాతికత చర్చ, సొంభఖ్యవా డానికి అనుగుణమైనది. 

(ప్రకృతి, పురుషుడు వేర, పురుషుడు సాక్షిభూతుదు. అకృతే 
అన్నిటికి కారణం అనేది సాంఖ్యవాదం, 

ఆత్మచర్చలో, గీతాకారురు ఉపనిషత్‌ వాదనకు భిన్న మెన 
సౌంఖ్యవా దాన్ని ఎందుకు స్వీకరించినట్లు ఖ్గి 

ఉపనిషత్తుల ఆత్మవాదం నిష్కి9ియొపర మైనది అంశా ఆత్మే, 
శరీరం నిమిత్త "మాత్రం. ఆత్మజ్ఞానం మో కసాధన, సంపాడింగుటక 
తపస్సూ, యాగమూ, సన్యాసమూ మార్గాలు, 

(క్రీ వూ, 800.100 మధ్యకాలంలో, భారత డేశంలో, యోగులూ, 
నను సాధువులూ, సన్యాసులూ లక్షల సంఖ్యలో ఉ౦ దేవారుం 

నాటి సొంఘక పరిస్థితులు కూడా ఇందుకు కారణం. చిన్న చిన్న 

రాజుల మధ్య అంతణలహాలతో దేశం &ోభించిపోయింది. రాజ కుటుం 
బాల మధ్య వ్య క్రిగత కక్షలూ, ద్వేషాలూ తరచు యుద్ధాలకు కారణ 
మమేవి, యజ్ఞ యాగాలు, జంరుబలులు, మూథా చారాలు. విస్తారంగా 
వ్యా ప్లిలో ఉన్నవి. 

కర్మ అంటే, ఈలాంటి సమాజంలో తానూ భాగస్వామి కొవటం. 
జ్ఞానమార్గం అంపే, ఇందులోనుండి బై టపడి, అడవుల్లో ముక్కు 
మానుకుని, కందమూల ఫలాదులకోనూ, భికిటనతోనూ "జీవించటం. 

ఆనాటికి, కర్మ, జ్ఞానం అనే మాటలకు అరే అర్థం, 

ఈ దశలోనే సాంఖ్యం బౌద్దం తలయె _త్రినవి. 


కేకే భా శ్‌ంం 


(పకృతి వాస్తవం, అనాదిసిద్ధం; ఎవ్వనిచేతా సృజించబడింది 
కాదు. పురుషుడు కేవలం నిమి తృమా్రుడు. (పకృతి లేనిదే పురుషుడు 
చేయకలిగిందేమీ లేదు అనే సాంఖ్యధోరణి- (పజలను (ప్రపంచం 
వెపు, సమాజంవై పు, తిరిగి మళ్ళించడానికి ఉపయోగ పడ్డది. 

గీతాకారుడు ఆ (వయోజనం ఆశించే, ఉపనిషత్తులలోని ఆత్మ 
భావంకంళే, భిన్న మైన సా౭ఖ్యూలి ఆత్మ భావాన్ని స్వీక రించాడని చెప్ప 
వచు. 


“పఠవమాత్మ' భావన 


ఆత్మ భావం వరకు సాంఖ్యం స్వీకరించి గీత అంతటితో 
ఊరుకో లేదు. సాంఖ్యంలో లేనట్టి పరమాత్మ భావాన్ని చేర్చుకున్నది, 
ఈ విషయంలో, తిరిగి ఉపనిషత్తులను అంగీకరించింది, 

సాంఖ్యంలో ఈశ్వర [వన క్తి లేదు. గీతలో అలా కాదు. 
ఈశ్వరుడు, సర మాత్మ పురుషోత్తముడు అనే భావం 1ప గాఢంగా 
ఉంది. 

“అన్నాదృవంతి భూతాని 

సర్జన్యాదన్న సంభవః 

యజ్ఞా దృవతి పర్ణన్యా 

యజ్ఞః కర్మ సముదృవః 

ఒక ర్మ అఉహ్మోద్భవం విద్ది 

(బ్రహ్మ కీర సముద్భవం “ 

తస్మాత్సర్వ గతం (బహ్మ 

నిత్యం యజే ప్రతిషితం” (క. 14,15) 

(ప్రాణులు అన్నంసుండి. అన్నం మేఘంనుండి మేఘం యజ్ఞం 
నుండీ, యజ్ఞం కర్కనుండి, కర్మ _బహ్మానుండి, (దిహ్మ (కృతి) 
అక్షరమెన వపరమాత్మనుండి ఉద్భవిస్తున్నవి. (పకృతి యావత్తూ 
యజ్ఞాల్లో (ప్రతిష్టిత మై మ ఉంది, 


"విజ్ఞానయోగంలో యిలా వుంది: 
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“భూమి, నీరు, నిప్పు, గాలి, ఆకాశం, మనస్సు, బుద్ధి, అహం 
కొరమూ అని (పకృతి ఎనిమిది విధాలు. భూత స్వరూపమైన ఇది 
నికృష్ట (ప్రకృతి. ఇదిగాక, ఈ _పపంచాన్నంతా ధరించేది నా రెండో 
పకృతి. అది పరా,పకృతి: శేష(పకృతి. సమస్తమైన భూతాలూ 
ఈ రెండు (పకృతులలోనుంచి పుడుతున్నాయి. జగతు పుట్టదావి కి, నాశనం 
కావడానికి నేనే కౌరకుణ్ణ్‌. నాకంటె (శీక్షమిందిలేదు. “దారంలో ముణు 
ల్లాగ సర్వమూ నాలోనే కూర్చబడి ఉన్నాయి.” 

వి. యా 4567 

(పకృళివి రెండుగా విభజించే పద్ధతి సాంఖ్యంలో లేదు. గీతా 
కారుడు సృష్టించిన విభజనం 

విభూతి, విశ్వరూప సందర్శన యోగాలళొనూ, పురుషోత్తమ 
యోగంలోనూ ఈ పరమాత్మ భావం మరింత స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 

కనుక తాత్త్విక ఆలోచనకు సంబంధించి నంతవరకు, గీత, సాంఖ్య 
వాదాన్ని, ఉపనిషత్‌ వాదాన్ని సమన్వయ పరచి, ఒక కొత్త ధోరణిని 
వ వేశ పెట్టింది. 


సంవూర్ణ భావవాదం 


గీతలోని తత్వశాస్త్రం సంపూర్ణమైన భావవాదం, శరీరం కంటె 
భిన్న మైన, శాశ్వతమైన ఆత్మ ఒకటి “ఉన్నదనీ, ఇది బుద్ది, మనస్సుల 
కంబ భిన్న మైనదనీ ) ఊహించుకే అసలు అశా స్త్రీ యం. (పకృతి అనొది 
సిద్దమనీ, అత్మ ఉన్నా, అది (ప్రకృతి సంపర్కం లేనిదే. శ క్తి హీనమైన 
దీ చెప్పిన సాంఖ్యం, వాస్తవిక దృష్టిని (పదిర్శించింది. (పకృతి 
వెకం, పరమాత్మనుండి ఆవిర్భవించిందన్న గీతా వాదనలో ఆ కాస్థ 
వా స్పవికతా పోయింది. 

“నాసతో విద్య తే భావో, 

నాభావో విద్యతే సతః 

ఉభయో రపి దృష్టాంత 8 

అనయో _స్టక్పదర్శిభి$" (సాం. 116) 
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లేనిదానికి ఉనికి లేదు, ఉన్నదానికి లేకుండుట లేదు. ళహవులు 
ఉండనిఏ, ఆత్మ ఉండేది, అసత్తూ సత్తూ అయిన ఈ రెంటి య ధార్జాన్ని 
తత్వజ్ఞాను లెరుగుదురు. 

ఉనికికీ, లేమికీ, చావుకూ, పుట్టుకకూ: శాశ్వతత్వానికే, క్షణి 
కతానికీ, శాశ్యత అవాతాన్ని భావించటం థావబాద, ఒగాత్మక 
ధోరణుల సామా న్య రెం 

తః శాశ్వత అభాతాన్ని ఊహించినంత వరస భావదాన మాయా 
జాలం నుండీ దె దై టపడడం అసంభవం. 

ఈ భావవా డాన్ని దోధించటం గీతకుగల వి శిష్టత కాం. 5.గతా 
ధోరణులకూ. గీతకూ అది సామాస్య ధర్మమే. 

జాన కల పరస్పర సంబంధాన్ని వివరించటమే గిక (పతే 
కత, | చర్చే, నిత్రకు విశేషవ్యాప్పి నీ చేకూర్చింది, 

శరీరంకంచి ఆత? భిన్నమైంది. చావు లేనిది. ఇంగ రషవ్యాపారా 
లకూ, అత్మకూ సంబంధం లేదు. ఈ గు ర్రింపే జ్ఞానం ఆయితే ఆ 
జ్ఞానం కోసం (పయత్నించక, కర్మ ఎందుకు చేయమంటావు అని అర్హు 
నేడు ఓక /పక్న వేస్తాడు. 

నిజానికీ వళ్ళు అధనుడు వేసింది కొదు. పాఠకుడికి కలిగే 
(పే. 

కర్మలలో పాపపుణ్యాలు అంటుతూనే ఉంటే, ఇవి ఆచరించిన 
కొద్ది బంధనాలు మరింత బిగుస్తూం శే శే, బంధన మోక్షానికి యిది ఎలా 
మార్గమొతుంది ? 

మేము జానులం, అంతా మాకు తెలుసు. మేము ఏమీ జేయ 
నక్క,రలేదు. ఒకవేళ ఏది చేసినా,మాకు పాపం అంటదు -- అనే కహన 
సన్యాసులున్నారు. పోరు “పె కి మాతం నే ళాలూ మొదలై న్‌ 
క ర్మేం(ద్రియాలు బిగబిట్టినా, “లోపల వారికీ విషయవాంఛ ఉండనే 
ఉంది.” వారు “కపటావారులు” (క,యో, 4. 

పీరు నిజమైన జ్రామలు కారు. 


ఏ మనిషీ కర్మచేయకుండా ఉండలేడు. దేహయాత కివసర 
మైన నియత కర్మలు (గాలి పీల్చుట, ఆహారం స్వీకరించుట మొద 


J 


J 
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లై నవి చేయక తప్పదు కర్మలలోనుంచి తప్పించుకోవటం అసాధ్యం- 
ఫలా పేక్షతో కర్మచేయటమా, ఫలాపేక్ష లేకుండా కర్మ చేయటమా 
అనేది సమస్య, 
ప్న కర్మవల్ల పుడుతుంది. కర్మ (పకృతినుంచి, (పకృతి 
పరసూక్యొ నుంచి పుడుతుంది. ఈ చక్రపరి(భమణానికి కర్మ అత్య 
వఎస3౦, pen అ కర్మలను ఆసక్తి లేకుండా లొక కల్యాణార్థం 
చేయాం,." (క. మో; ణి 
ఇకిడ కర్మఅంటపే కేవలం వై దిక కర్మలేకాదు. లౌకిక కర్యలు 
కూడా. 
వాసపుడు (పకృతిలో భాగం. (పకృతి కొన్ని అంతర్గత కొర 
కాల ద్యారా పరి భమిస్తున్నది. పరిణామం చెందుకుంది. అది దాని 
కర్మ. తేక ఆచరణ, ఇదొక భౌతిక సూతం మానవుడు (ప్రకృతిలో 
భాగం. కనుక ఈ సూ తాలను, కర్మను మానవుడు తప్పించుకోలేడు. 
అలా తప్పించుకోగల ననుకోవటం (భమ....ఈ అర్హంలో కూడా గీతా 
కొరుడు కర్మ పదాన్ని వాడాడు. 
ప్రపంచమంతా కొన్ని నిర్గీతమైన సూతాల _పకారం నడుస్తున్న 
దనేదృష్ట స గీచొకొలంనాటికి భారతదేశంతో ధృవ సడ్డది, శః దృష్టి 
చేదకాలంలోనూడఉంది. పపంచాని కంతా ఒక రుత, ఒక [కమం 
ఉన్నదనీ వై దికొర్యులు గుర్తించారు. 
ఫొతక, రసాయన శాస్తారిలలోను, వెద్యంలోనూ, గణిత శాస్త్రం 
లోనూ భారతీయులు గణనీయమైన సోయి సందు కున్నారు. ఈ 
విజ్ఞాన శాస్త్రాలు, తాత్విక చింతన పె కలిగించిన [1పభొవం వల్లనే, 
కిర్కరు - భౌతిక సూతాలు అనే అర్ధంకూడా ఏర్పడ్డది. 

. శర్మ అనే మాటను ఒకి కొకరు ఒకొక్క అర్థంలో వాడారు. 
బౌద్ధుల దృష్టిలో కర్మ అంటే వ్యక్తీ ఆచరణ. మాజం పట్ల వ్యక్తికి 
గల బాధ్యత, సాంఖ్య, వై వె శేషికుల దృష్టిలో oe అంతర్గతమైన 
బ్రొతికసూత సముదాయం: పూర్వ మీమౌంసకల దృష్టిలో వై వె దిక కర్మం 

గి డాకారుడు, ఈ అన్ని అర్జాలలోనూ కర్కపదాన్ని వాడాడు, 
(యజ్ఞం కర్మలోంచి పుడుతుంది అని ఒకచోట అన్నాడు. 
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యజ్ఞం అంటే ఏమిటి ? కొందరు (ద్రవ్యయజం, కొందరు తపో 
యజ్ఞం, కోందరు యోగయజ్ఞం, కొందరు స్వాధ్యాయయజ్ఞ 6, మరి 
కొందరు జ్ఞానయజ్ఞ 0 చేస్తున్నారు. వీటన్నిటిలో కీ జ్ఞానయజ్ఞం శేషం. 

కొందరు “వేదాల్లొని కర్మ కొండకు చెందీన “మాటలమీద 
వ్యామోహం పెట్టుకొని, భోగాలు, ఐశ్వర్యాలు, స్వర్షసుఖమూ కోతి 
యజ్ఞాలు చేస్తున్నారు. వారికి స్టిరబుద్ది లేదు. వారి కర్మ లాభాపేక్షతో 
కూడిన కర. అది కూడదు. 

దహ్మజ్లునం కలవాడికి వేదాలవల్ల (పయోజనంలేదు. 

తనకోసం కొక, లోకింకోసం కర్మ చేయాలి. సమత్వ బుద్ధి అల 
వర్చుకోవాలి. అదే నిష్కామకర్మ. ఇది (పతి ఒక్కడూ చేయాలి. 

సమష్టి క్షేమంకొరకు చేసే ప్రతిపనీ యజ్ఞమే. యజం అనే 
మాటకు ధాత్వర్థమూ ఇదే. 

వె వై దికకర్మలను పూర్తిగా గీతాకొరుడు నిరసించాడా అంపే లేదు. 

అజ్ఞానులు ఆస క్తీతొ కర్మలు చేస్తున్నారు. జ్ఞానులు లోకకల్యా 
ణార్థం చేమాలి. కర్మలమీది ఆసక్రీగల అజ్ఞానుల బుద్ధిచెడ గొట్టకూడ దు. 
(క. యో.) 

(పకృతి గుణాలతో (భాంతిచెందిసవాళ్ళు, కర్టిలమీద ఆస క్రి 
పెట్టుకుంటారు . అల్పజ్ఞాలెన ఆ మందమతుల్ని, జానంతో పెడదారిలో 
పెటరాదు. తాను, సర్వకర్మిలూ చక్కగా చేస్తూ, వాళ్ళు కూడా చేసేటట్లు 
జ్ఞాసవంకుడుచేయాలి. (క. యో 

కతమ (ప్రకృతుల ననుసరించి, వ్యక్తులు, వేర్వేరు దేవతలను 
ఉపాసిస్తున్నారు, ఏ డేవతను ఉపాసిసాడో, ౪ దేవత పె అతడికి గ్రొద్దను 
కుదురుస్తున్నాను, తాను కోరుకున్న కోరికను ఆ దేవతనుంచి అతడు 

| పొందుతున్నాడు. తక్కు-వ బుద్దుల వాళ్ళకి కలిగే ఫలాలు అళొశ్వత 
మైనవి." .... (వి. యోగం.) 


నిమ్మామకర్మ 


నిష్కామకర్మ ఎందుకు చేయాలి? అసలు ఫలితాన్నాశించకుండా, 
తన పని ఏ ఫలితాన్ని కలిగిస్తుందో తెలుసుకోకుండా కర్మ చేయటం 
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తెలివి తక్కువకాదా? ఆ ఫలితం, తన కుపయోగపడుతుందో, ఇతరుల 
కుపయోగపడుతుందో (గహించక కర్మలు చేయటం అంపే ఇతరుల 
(శేయస్సుకొరకు తాను _శమచేయాలని చెప్పటమే కాదా? సమాజంలోని 
వ్యత్యాసాలను, దోపిడీని, అన్యాయాలను కప్పిపుచ్చటానికి, ఈ వొదవ 
వుపయోగపడదా ? 

సమాజంలోని రాచరికవర్గాలు, అ(గవర్ణాలు గీతా భోధలను 
ఆ విధంగా ఉపయోగించుకున్న మాట విజం. 

కాని, నిష్కార కర్మపదానికి మరో అర్ధం కూడా ఉంది. 

మన విధిని మనం చేయాలి. ఫలితం కొరకు అ్యరులు చాచ 
కూడదు, ఫలితం మనకు లలిరచక పోవచ్చుకూడా. 

తండి సంపాదించిన ఆగి కుమారుడు అనుభవిస్తున్నాడు. తోవ 
పక్కన ఎవరో వేసిన వి త్తం ' చై, ఆ పండ్లు అందరికీ ఉపయోగ 


పడుతున్నవి. 
సమాజ (శేయస్సు కు కృషి చేసే సివ్యక్తు కుల త్యాగఫలితం, సమాజం 
అంతా అనుభవిస్తున్నారు. బహుళా ఆ కృషిలో ఆ వ్యకి సశించవచ్చు. 
మన కృషికి ఆశించిన ఫలితం ఆశించిన కొలం౦లోరాక పోవచ్చు. 
లక్ష్య సిద్దిలోగా ఆశాభంగాలు ఎదుర్కోవలసి రావచ్చు. ఆకాభంగానికి 
కుంగిపోయి, కర్తవ్య నిర్వహణ విస్మ్కరించటమా ః లేక అంతిను పిజ 
యంలో విశ్వాసం ఉంచి, కృషి కొనసాగించడమా ? 
ఫలితాన్ని గూర్చి అదేపనిగా కలలుకనే వ్య క్రి, ఆ ఫలితం 
లభించకపోతే, పూర్తిగా కుంగిపోయె ప్రమాదం ఉంది, కర్మచేయటం 
సమబుద్ధితో జరగాలి. నిష్కామకర్మ అంటే ఇదే అర్థం. ఆ కావు” 
అంటే 'అవాంఛనీయమైన ఆస్తి, 
గీతకు ప్రాణ(పేదమెన ఈ భావం అనేక క్లోకాలిలో (గ్రంథ 
మంతటా న్య శ్రె శిమౌతూనే ఉంది. 
కర్మణేకవాధికార స్తే 
మాఫలేషు కదాచన 
మా కర్మ ఫల హేతుర్భూః 
మాకే సంగో స్ప ్వకర్యణీ” (సాం, యో, 47) 
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కర్మలు చేయుట నీవిధి. ఫలితాలమీద అధికారం వదలుకో, 
పభిళాలకు నీవు కౌరణం కాదు, అందుకని నిష్కి-)యాపరుడవు 
కారాదు, 
క శేయాన్‌ స్వధర్మో విగుణః 
సర ధర్మా త్స = 
స్వధర్మే నిధనం (శేయః 
పరధరోక్షి భయావ హః (క. యా. కిక 
బాగాచేసిన పరధర్మం కంటు లొపంతోఉన్న స్వధర్మ మే మేలు, 
స్యధర్మంలో చురణించినా మంచిదే. కొని పరధర్యం మాతం 
భయంకర మెనది. 
ఈ వాక్యానికి స్వధర్మమంశే కుల ధర్మమని, కొందరు వ్యాఖ్య 
చేశాడు 
ఒపకృ్ళతి ననుసరించి గుణాలు ఏర్పడతాయని గీతలో ఆది 
నుంచి అంతం వరకు ఉన్న భావన. కనక స్వధర్మం అంపే తన 
(పకృతి ననుసరించి ఏర్పడే ధర్మాలు అనటమే సరియైనది. ఆధువీకులు 
ఈ అర్ధానే న్నె చెప్పారు. 
సజ; కర్మలను బట్టి నాలుగు వర్ణాలు ఏర్పడ్డాయనీ, నాలుగు 
వర్గాలకు నాలుగు విధులున్నాయనీ గితాకొరు డొకచోట చెప్పాడు. 
జ్ఞాని ఐణనవానికి 'బాహ్మణునిమీద, ఆవుమీద, ఏనుగుమిద, 
కుక్క మీద, చండాలునిమీద “సమదృష్టి ఉండాలని మరొకచోట చెప్పాడు, 
కుల వ్యవస్థ విషయంలో నిత రాజీ పద్ధతిని అవలంబించింది. 
కుల చేధాలనా గుర్తించింది. అయితే కులడ్వేషాలు కూఢదని అన్నది. 
(కింది స్థాయి వ్యక్థ, పైసాయికి రాగలడనే అంశం గీతలో కీలకం. 
కలాలు 'శాళ్యతమైనవి, మార్చ రానివి అనే భావానికి గీత వ్యతిరేకం. 
జ్ఞాన కర్మల చర్చను ముగిస్తూ, గీత సన్యాస యోగంలో యిలా 
తెలియజేస్తున్నది: 
సాంఖ్యయోగొ పృథక్‌ జాలాః 
(పవదంతి న పండితాః 
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ఏకమప్యా స్థిత స్సమ్య 
గుభయో శ్వందశే ఫలం (స, యో, 51) 
సాంఖ్యం వేరు యోగం పేరు (జ్ఞానం వేర, కర్మ వ! అని 
అవివేకులు అనుకుంటారు. ఈరెంటిలో ఏది బాగా చేసినా, రెంటి (పయా 
సిం కలుగుతుంది. 


సుఖం బంధాత్‌ (పముచ్య తే” (స. యో. పి 

కర్మలు ! జేస్తూ కూడా రాగ a లేనివాడు పూన కర్మలు 
చేయకపోయినా, మన పనస్సులో రాగ డే్యషాలు కలవాడు సన్యాసి సి కొబాలడు, 

జ్ణాన కర్మల వివాదం పూర్వకాలంలో నే కాదు, ఈ కాలంలోనూ 
యికమురిదూ ౩ మానవుణ్ణి ఎదుర్కొ,0టూ నే ఉన్నది. 

మత విశ్వాసం కలవారు, లేనివారు, వ్యక్తి బీవితంలో, కుటుంబ 
జీవితంలో, సంఘజీవితంతో అన్నీ వలయాలలొనూ, ఈ సమస్యను 
ఏదో రూపంలొ పరిష్కరించుకోవలసినవారే. 

వర్గదోపి డీ, వర్ణసంఘర్షణతో పాటు, (పతివర్షంలోనూ, వ్యక్తి కికీ 
సముదాయానికీ ఘర్షణపుంది. 

సమాజంలో" భాగస్వామి ఐన వ్య క్తి ఆచరణ, అతనికి తెలిసినా 
తెలియకపోయినా, సమాజంపై పదో (పభావం కలిగిస్తూ నే ఉంటుంది. 
తన ఆచరణకు, సమాజ 1పగతికి గల సంజంధాన్ని గుర్తించి,వ్య కి 
సాగించే నడక, సిద్దాంత ఆచరణల సమన్వయానికి చిహ్నం. ఇది గురిం 
చని వ్య _కి చేసీ పనులు, వ్యక్తికి. సమాజావికి హానికరం కూడాను. 

సామాజికంగా చూసే నిష్కామకర్మ దోపిడీ వ్యవస్థను 
సమర్జిస్తు రది. 

"వ్యక్‌ కి పరంగా ఇడి, నిస్వార్థ కృషిని, త్యాగాన్ని ప్రోత్స హించే 
శావం. 

తపస్సుద్వారా ఆత్మజ్ఞానం పొందు -ఇది ఉసనిషత్తుల బోధ. 

అష్టాంగమౌర్గంద్వారా నిర్వాణం సాధించు _ ఇది బౌద్దుల సలహా. 
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వైదిక కర్మలద్వారా ని శేయసం పొందాలని పూర్వామీమాంసా 
వాదుల మతం. నిష్కామ కర్మద్వారా స్టీతఠపజ్జత్వాన్ని సాధించు-ఇది గీత 
సందేశం. 

కర్మ సన్యాసంద్వారా జ్ఞానం, తద్వారా మోక్షం పొందు - ఇది 
శంకరాచార్యుని ఉపదేశం. 

భక్తిద్వారా మోక్షం సాధించమని రామానుజుల ఆదేశం, 

ఇలా [పతి మతమూ, తత్వళశాస్త్రమూ, వ్యక్తి దొన్నక్యానికి 
ఏదో ఒక మార్గం సూచిస్తూనే వున్నాయి. 

ఈ మార్గాలన్నింటిలోకీ గీతామార్గం వ్య క్రిశేయస్సుకూ, సమాజ 
(శేయస్సుకూ ఉపయోగపడే పద్దతి, ఆధునిక భావాలకు ఇమడగల 
(పొతిపదిక కలది. 
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పదహారవ అధ్యాయం 


గీతాభాష్యుం 


వు ఇతర తాత్విక (గంథానీకి లేనన్ని భాష్యాలు. వ్యాఖ్యలు 
గీతా (గ్రంధానికి వెలువడ్డాయి. 

గీతా భాష్యాలన్నిటినీ నాలుగు తరగతులుగా విభజించవచ్చు. 

తామిదివర'కే ఒక తాత్విక ధోరణిని రూపొందించుకుని, గీత, 
తమ ధోరణీకి అనుకూలం ఆని చెప్పుకునేందుకు వెలువడిన భాష్యాలు, 
శంకర, రామానుజాడి మతకర్తలు, రచించిన భాష్యాలు ఇలాంటివి, 

గిత ఏ చారికక వరిస్టితులలో వెలువడ్డదీ చర్చించి, గీతాకారుని 
[పధానసీదాంతం ఇదై వుంటుంది అని నిర్ణయిలచే భాష్యాలు రెండో 
రకొనివి. తిలక్‌, అరవిందులవాఖ్యలు ఇలాంటివి. 

గిళాకొారుని అసలు ఉద్దేశం ఏదీ ఆనే (పసొవనకు, పాధాన్యం 
ఇన్వక, ఆ (గంథం నాకీ విధంగా బోధ పడ్డది. ఈవిధంగా ఉ తేజం కలీ 
గించింది అని వివరించే భాష్యాలు మూడో తరహా. గాందీ, వినో బాజీల 
వ్యాఖ్యలు ఇలాంటివి. . 

విరంతర గమనశీలమెన భారతియ తాత్వికపరిణామానికి, గీత ఏ 
రకంగా దోహదంచేసిందీ చర్చెంచి,ఆధునిక కాలానికి, ఆధునిక సమస్యల 
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వలిష్కారానికి పనికివచ్చే లక్షణాబు గితలో ఉన్నవా అని పరిశీలించే 
.వ్యాఖ్యనం దురొకటిః 

ఈ నాలుగో తరహాకు చెండిన వ్యాఖ్యలు, అంతగా వెలువడని 
వాచి విజం. కొని కాలం గడ చినకొద్ది, గీతలోని (పతి కతర్‌మూ 
1పమాణమని స్వీకరించే అంధ విశ్వాసమూ, ఈ మాటకు ఇదే 
అర్థమూ అని వాదించే కతర్యమూ అంకరించక తప్పవు. గీళకు 
సంబంధించిన సరియైన సంపూర్ణమైన వ్యాఖ్య అప్పుడుగాని వెలువడదు. 
న వమతభాష్య౦ 
మొదటి తరహారు చెందిన శంకర, రామానుజాది భాష్యాలు మత్త 
భాష్యాలు, 

వీరికి చారిత్రక దృష్టిలేదు. అష్టాదశ పురాణాలతోపాటు, థారి 
కాన్ని, గీతను - వ్యాసు డొక్కడే రచించాడు అనే విశ్వాసాన్ని వీరు 
సశ్నీంచనై నా (ప్రకశ్నించరు. 

వీరికి పరిణామదృష్టి లేదు. వేదాలతోనే శాళ్యత సత్యాలు 
(ప్రవచించబడ్డాయని, అవి “కాలక్రమేణా అడుగున పడిపోగా, ఉపని 
షత్తులు, గీత మొదలై నవి ఆ శాశ్వత సత్యాలను ఉద్దరించాయని పీర్రి 
నమ్మక. కృష్ణుడు అవతార పురుషుడని ఏరి విశ్వాసం. 

అ'ద్వై్షత, వికిష్టాద్వెత పరంగా వీరు కొన్ని పీఠాలను ఏర్పర 
“హరు, తదు మత పొధాన్‌ కనుగుణంగా (ప్రాచీన (గంథాలకు వ్యాఖ్య 
చేయడమే వీరి పనీ. మాటలకు లేనిపోని, అనందర్భమెన అర్దాలు 
క్షల్పించటంలో వీరికి జంకులేదు. గీతా హృదయాన్ని (గహించే 
యత్నం కంపే గీతను తమకు అనుకూలమని నిరూపించుకునే యత్న మే 
వీరిలో కవిపిస్తుంది. 

భరతయ తాత్విక పరిణామానికి ఈ పీఠ స్థాసకులు చేసినంత 
చెడుగూ, హానీ వరెవ్వరూ చేయలేదు, 


వేదాలు, ఉపనిషత్తులు, గీత _ తాత్విక పాఠ్య(గంథాలు కావు. 
మతం, తత్వశాప్రం, కవితో వేశం, నీతిబోధ మొదలె నవస్టీ కలసిన 
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గంథాలు, ఆ యా యుగాలలోని విభిన్న మత, తాత్విక ధోరణులను 
నమన్వయపరచి, వేర్వేరు ధోరణులలోని సామాన్య లక్షణాలను నొక్కి 
చెప్పి, మానవతా సమస్యలగు తాత్విక పరిభాషలో వివరించిన 


నదీ న సీటిని పక్కకు మరల్చి, చెరువులో డిగ్బ్భం 
దనం చేస్టే ఆ సిత మురిగిపోయిన పే, వివిధ పీఠాధిపతులు, ఉపని 


సర్తులకూ, "గిత్రకూ తాము చేసిన మిత భాషా రాల ఫలికంగా, కార 
తీయ తాత్విక చింతనలో మురుగు గుంటలు యేరడ టానికి 
కారణ మెనారు. 


శంకరాచార్యులు 


పీరిలో (స థములు శంకరాచార్యులు. ఈయన కాలం (క్రీం శ. 800 
గితారచన పిమ్మట 6. 7 శ తాబ్దాలకం శంకరాచార్యులు తన భాష్యం 
(శారు, 

ఈ దుతస్టుల వ్యాఖ్యాన పద్దతికి కొన్ని ఉదాహరణలు చూద్దాం 

గ్‌త నాలుగో అధ్యాయంలో ఈ శ్లోకం ఉందిః 

చాకుర్వర్ణ 0 మయా స్మృషం 
గుణ కర్మ విభాగశఃి (గీ. 4-18) 
వారివారి స్వభావాలను బట్టి, చేసే పనులనుబిట్టి నాలుగు వర్ణాలు 
ఏర్పడ్డాయి అని ఈళశ్ఞాకొనీ కర్ణం. 

కిందినుండి పెకీ, పైనుండి కిందికీ కులాల మార్పిడికి 
ఈ శ్లోకం అవకాశం ఇస్తుంది. 

ఇలాంటి అవకాశాన్ని కలిగించటం శంకర మతస్తుల కిష్ణంలేదు. 

గుణం అనగా స్వభావం. జీవుడు శరీరంలో (వవేశించివపుడే. 
అనగా పుట్టుకతోనే గుణం ఏర్పడుతుందని వ్యాఖ్య చేశొరు. 

కనుక వర్ణాలు జన్మ సిద్దాలు; మార్చ వీలు లేనివి. 

(గీత 26 అధ్యాయం, 71 శ్లోకం) 
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విహాయ కామాన్సర్వాన్‌ 
పుమాం శ్చరతి నిస్పృృహః 
నీర్మమో విరహంకౌర & 
సశాంతి మధిగచ్చతు॥ 


కోరిక లన్నిటినీ త్యజించి అహంకార మమకొర రహితుడై న 
వ్యక్తి శాంతిని పొందుతాడు, 
ఇక్కడ *కొమం” అంటే కోరిక కాదని, కర్మలు అని శంకరా 
చార్యుల వ్యాఖ్య అన్ని కర్మలను వదలి, సన్యాసం స్వీకరించిన 
వానీక ళౌంతి లభిస్తుందని చెప్పటానికి, వారు కల్పించిన వికృతార్థ 
మీదో, 
గీతలో కర్మ అని మాట వచ్చినపుడల్లా, స్మ ఎ్రతి పరమైన కర్మ 
లనీ ఏరి వ్యాఖ్య-= 
జ్ఞానియైనవాడు సైతం, కర్మలు చేయక తప్పదని గీత బోధి 
స్తుంది. కానీ, శంకర మతస్టు లలాకొక, జ్ఞాన ప్రాప్తి పికి అర్హ తలేనివారు 
మాత్రమే కర్మలు చేయాలని వ్యాఖ్యానిస్తున్నారు. 
చిరిగిన వస్త్రాలను విడిచి పురుషుడు మంచి వసాొొలను స్వీక 
రించిన'ప్లే దేహానంతరం, ఆత్మ మరొక దేహంలో "(పవేశిస్తుందవి 
గీతలో “ఉంది. 
ఆత్మలు ఆనేక మున్నవని చెప్పేందు కీ భావం ఆధారం కలిగి 
స్తుంది. ఈ భావం అదై ్వకతౌనికి నచ్చదు. 
పరమాత్మ, ఆత్మ ఒక్క సేనని వారి విశ్వాసం. 
అందుకని పై గీ ఠాభావాన్ని నిరాకరించటానికి గీతలోని మరొక 
శ్లోకానికి వా రిలా వ్యాఖ్య చేస్తున్నారు. 
అంతవంత ఇమే దేహా? 
నిత్య సో కా శృరీరణః 
అనాశినో సమే యస్య (గీ 2.181) 


దేహాలు నశిస్తాయి. దేహేమా(తం శాశ్వితుడు. 
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ఇచ్చట దేహాః అను బహువచనం వాడి శరీరిణః అని ఏక 
వచనం వాడినందున, శరీరాలు వేరైనా, ఆత్మలొక'పేనని గీతాకారుని 
భానమని హారి వ్యాఖ్య. 

గీత రెండో అధ్యాయంలో ఈ శ్లోకం ఉంది: 

అవ్య కాదీని భూతాని 
వ్య_కమధ్యాని భారత 
అవ్యక్త నిధనాన్యేవ 
త్మతకా పరివేదనా॥ 

ఈ జీవకోటి పుట్టుక ఏదో తెలియదు. అంత మేదో తెలియదు, 
ఈ రెంటికీ మధ్య వ ర్రమానం మాతం మనకు తెలుసు. ఇలాంటీ దాని 
విషయమై విచార మెందుకు అని శోకం అర్థం. 

'దుఃఖంలో ఉన్నవారిని ఎవరై నా సామాన్యంగా పరామర్శచేసే 
పద్దతి ఇది, 

ఈ శ్లోకొన్నాధారం చేసుకొని గీత సంశయ వాదాన్ని బోధిస్తున్న 
దసడం థారపాటే. క్రాని, ఇలాంటి సమస్యలూ, సందేహాల (పస్తావ నా 
గీతకు ఆదరణ కలిగించే అంశౌలలో ఒకటి. 

ఇలాంటి భావాన్నే ఒక పర్ష్యన్‌ తత్వ వేత్త వెలువరించాడు: 

“పకృతి ఒక చినిగిపోయిన తాళ పృకగంథం. ఇందులో 
మొడటి పటలూ లేవు. చివరి పృటలూ బేవు మధ్య పుటలు ఉన్నవి. 
వీటి ఆధారంతో, మొదటి చివరలను అన్వేషించటమే తత్వశాస్త్రం 

శంకర మతస్థులు ఇక్కడచేసే వ్యాఖ్య చూడండి : 

తెలియవు అష లేవృ అవి అర్రం, అనగా అవా స్టవములు -ఒక 
వస్తువు మొదట అనా స్పవమై, చివర అవా _స్తవమై, మధ్య మాతం వాస్త 
వం. ఎలా కొగలదు? కనుక వర్తమానం వా స్తవం అనటంలో అర్థం 
యిదొక|భమ్క, మాయ అని మా, ఈమే. కనుక వై శ్లోకం మాయావాదాప్ని 
టోధిస్తున్నది. 

అద్వైత, విశిష్టాద్వెత శాభాభేదాలు గీతా కాలానికిలేవు సాంఖ్యం 
లోనీ అనేకాత్మ వాదాస్నీ, ఉపనిషత్తులలోని పరమాత్మ భావాన్నీ, 
రెంటి సమన్వయమే గీత లక్ష్యం 
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శంకర, రామానుజుల దృష్టి అది కాదు. పీరిలో తత్వవి వీచన 
కంచు, పీఠాధిపత్య ధోరణి హెచ్చు. తమకు నచ్చిన విధంగా వ్యాఖ్య 
చేయటానికి, ఎన్ని వితండవాదాలు చేయటానికీ వెనుకొడి లేదు. 


రామానంజులు 


జీ వేశ్వరులు రెండూ ఒకే అని, శంకరుని మఠం. ఈ రెండూ 
స్వభావంలో ఒకటే ఐనా, వేని విశిష్టతలు వానికున్నాయవ రామానుజుని 
మతం. 
జానమార్గ మే ఏకైక మార్గమని శంకరులు (పతిపాదించగా 
కర్మ, భ_క్థ్‌ మార్గాలు మూడూ అవసరమనీ, అందులోనూ భ్ర 
ముఖ్యమనీ రామానుజుల వ్యాఖ్య. 
అర్జునునికి బోధ దేసి చేసి, చీవరకు కృష్ణుడు యిలా అంటాడు : 
“సర్వ ధర్మాన్‌ పరిత్యజ్య 
మామెకం శరణం (పజ 
అహం త్వాం సర్వ పాపేభ్యో 
మోక్షయిష్యామి మాళుచ”ో (18 —66) 
అన్ని ధర్మాలూ వడలివేసి నన్ను శరణు జొచ్చుదు. సీ పాపా 


or 


అన్నిటినుండి నేను మోక్షం కలిగిస్తాను. విచారించవద్దు. 

జ్ఞాన, కర్మల కంకె భక్తి ఆచరణీయం, సులభం. భరి 
రహితమైన జ్ఞాన, కర్మలు నిస్పయోజనములు. భక్తిమార్గం (శేషం, 

గీత అనేకాళ్మలను గురించి, పరమాత్మమ గురించి చెనుతుండి. 
కనుక ఆత్మలన్నీ ఒక్కటే అని అదైకతులు చేసే వ్యాఖ్య సరికాదు. 
ఆక్క లనేకా లున్నవి. ఇవన్నీ భక్తి జ్ఞాన, కర్మ మార్గాలద్వారా పర 
మాత్మ సాయుజ్యం పొందుతాయి. అప్పుడు కూడా, ఆక్క, పరమాత్మలు: 
పూర్తిగా ఒకటీకావు, దేని విశిష్టత దానిదే, 

పీఠాధిపతులు, గీతకు చేసిన వ్యాఖ్యలన్నీ కూడా పై విధం 
గానే, తమ తమ ధోరణుల కనుగుణంగా సొగిన మతవర మైన భాష్యాలు, 
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తిలక్‌ గీతా రహస్యం 


గీతను మొత్తంగా అధ్యయనంచేసి, ఆ జోధలను వివరించిన 
ముట్ట మొదటి వ్యాఖ్యాత బాలగంగాధర తిలక్‌. 

తిలక్‌ వ స నాయకులలో ఒకరు. “స్వరాజ్యం నా 
౩న్మ హక్కని చాటిన మొదటివ్యక్తి. జీవితమంతా దేశస్వాకంత్య 
రోరాటాని కర్పించిన వీరుడు. న్నిదాణమె వున్న జాతిని మేల్కొల్సి, 
జవసత్వాలు కల్పించటానికి ఒక సాధనగా గీతారహస్యాన్ని రచించిన 
కర్మిషి. 

ఆధునిక పాశ్చాత్య తాత్విక ధోరణులతో ఎక్కడి కక్కడ సరి 
పోల్చుతూ, గీతను వివరించటం గీతా రహస్యంలోని మొదటి విశిష్టత. 

జ్ఞానం, కర్మ, రవజ్ఞం, యోగం మొదలై న మాటలకు శంకర, 
రామానుజులవలె సంకుచితార్జాన్ని కొక్క విస్తృతమైన తాత్వికార్దా 
న్నివ్వటం రెండో విశిష్టత. 

సామాజిక సూశ్రాలు..వ్య క్తి 'స్వేచ్చ---పరస్పర సంబం 
ధాల దృష్ట్యా “కర్మ” భావాన్ని తిలక్‌ సుదీర్హ ౦గా చర్చించాడు. 


తాత్విక విభజన 
భారతీయ తాత్విక పరిణామాన్ని తిలక్‌ యీ విధంగా విభ 
బజించొడు : 
"మొదటిది వైదిక యుగం. ఇది కర్మ పధానం. 


రెండోది గీతాయుగం. ఇది కూడా కర్మ (ప్రధానమే. ఈ యుగం 
ఛారతంతో అంతనుయిందిం 


అంతటితో భారత దేశంలో కర్మదృష్టి లోపించింది. 


పిమ్మట, బౌద్దయుగం, శంకరయుగం, కొన్లేశ్వర్‌, తుకొరాంల 
యుగం వచ్చింది. ఇవి సనాకస భావాన్ని బోరేంచిన యుగాలు, ఇని 
శివాజీ కాలం (కీ. శ. 1060) వరకు కొనసాగాయి. 
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సమర్థ రామడానుకో, కర్మాయుగం జ సెరజ్జివిం 
a ఈ గాన్ని కొనసానస్తు న్నారు, భారత 
డేశంలో పట్టిన ఖద కర్మయోగి గాంరీజిీ, 
విభజన ళాస్త్రీ మమెనదీ కాదు, చార్మితకమైనదీ కొడు, క్క 
యోగం పట్ట తిలక్‌కు గల (ప్రత్యేక శద్ధం కూ తమే విఇజన 
తార్మా-జణం౦. 
భాస్త్రుియమెన తాత్విక విభజన కింది విధంగా ఉందాలి: 
వె దిక కర్మలు, ఉశ్చ త్తికక్తుల విధ్వంసాన్ని అంధ ప్యూసా 
లనూ కలిగిస్తున వై కశలో, తండా (పలిచర్యగా ee సీస 
భావాన్నీ, 'అందిరిలో ఉన్న ఆత్మ సమానమన"* భావా; ఎ జోధించనవీ 
ఉపనిషత్తులు, 
చై రాగ్యం హెచ్చ్చై సమాజంకందిు, ఆత్మ అనగా లన వ్యక్‌ 
(శ్రేచుప్పే ముఖ్యమని భావించే వె టు. తల యె త్రగా, “ఆత్మి 
భావాన్నే నిరాకరించి, వ్య క్తికీ, 'సమాజానికీ నూతన "అనుఐంధాన్ని 
కర్కపరంగా ఛ్పరచింది బొద్దం. 
గితకూడా, కొంత శేడాతో ఇదే కృషి చేసింది, బౌద్ధం అ దీకం 
కాగా గీత వై దిక పాముఖ్యా న్నంగీకరించింది. 
ఈ బోఢకలను తమ మత గోరణుల కనుగుణంగా వ్యాఖ్యచేస్కి 
తాత్విక శీలనను అరికట్టిన యుగం శంకర, రామానుజాదుల యుగం. 
జ్ఞాన, కర్మాది పదాలకు ఆధునికమైన వ్యాఖ్యచేసి, తిరిగి భార 
తీయ కాత్వీక చింతనను ముందుకు తీసుకుపోతున్న యుగం నేటిది. 
ఇందులో తిలక్‌, అరవింద వంటివారి పాత గమనసీయం. 


సన్యాస మర్ల నిరసన 
జ్ఞాన మార్గం పేరుతో, కర్మసన్యాసాన్ని బోధించిన శంకర 
భాష్యంపే ఖండన, గీతారహస్యంలో మొదటినుండీ చివరి వరకు 
కనిపిస్తూనే ఉంటుంది. అలాగే భ క్రి మార్గాన్ని బోధించిన రామానుజ 


భావ్యం కూడా విమర్శించ బడ్డది. తిలక్‌" గికారహన్యం (వాసిండే 
ఈ సన్మాస ధోరణిని, నిష్కి 9యాపరతను పారదోలేందుకు. 
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గీతారహస్యం పిఠికలటో తిలక్‌ ఇలా అంటున్నాడు ; 
ఉవ్హుత్ర కర్తలె న బర సల గీతను గురించి ముందుూానేే 
కొన్ని అధిపాయా లేర్పకుచుకొన్నాడ ఆద్భ ష్టికి విరుద్ధమైన ఆ 
ష్‌ 
ష్ట్ర 


గీతలో కనిపి పిస్తే, ఆ అర్జాన్ని (1 సిపేసారు .. వ్య 


న్‌ా 


శాఖకు కట్టుజ బడితే, ఇంకే జరుగుతుంది? (89 వ “పేజీ, ఇంగీమకాపీ 
ae] 
సుఖదుఃఖాలను గురించిన అ చ్వైతవ్యాఖ్య సరికాదంటూ బిల్‌ 


ఇలా అంటున్నాడు; 

కోరిక అన్ని దుఃభాలకు కా 
షయం ఇన నీక రం: తగదు. మన 
ంటింధం పెట్టు ఈంటాయి. ఇందియా 
వలలో కువ కారణాలు రెంచూ ఉండవచ్చు. మసం కోరుకుని 
కోరుకోళహోయినా యిలా జరుగుతుంది. కనుక ఫలితం ఏమవుచుందా 
అని ఆరాటపడకుండా, నిరాన క్‌కో విధిచేయటం ఒకే క్ర రవి 


షీ af ఓ 
(2 

2] tf 

EE వల 


1 


౧౫ 
ల 

జ 
(A 


పూర్వమీ మాంసకుల కర్యయోగం ఫలితంగా, జనస్ట ప 
తప్పదు. ఏమంటే వారిది ఫలాపేక్ష కర ర్మ గీత బోధించే కరి నివ గ్రా 
కరి, కినుక ఇది మోక్షదాయకం. (482 5 A 

శంకరాచార్యుని సనా స్యాసమ మార్గాన్ని తిలక్‌ త్మ దంగా నీరసించి, 
భారతదేశం బానిసత్వంలో దీర్ద కాలం ఉండ దానికి, ఇలాంటి సన్యాస 
ధోరిణులే కొరణమని ఖండించాడు. 

తాత్వికంగా తిలక్‌ కూడా అదై కతమార్గాన్నే అఆమోదించాద. 
ఈ విష యమ ఇలా అంటున్నాడు: 

శంకరాచార్యుని సనా శ్రసమార్షింపైన మాతమే నా ఆరోపణ, 
ఆయన బోధించిన జీ వేశ్వర ఐక్యతా “ట్రతిపాదితమైన అదై్వైతంపై కాదు. 

(702 పేజీ) 


బౌద్ద, జైన, చార్వాకొది మతాలపట్ల, భౌతికవాద ధోరణుల పట్ల 
తిలక్‌ వ్యతిరేకత, గీతా రహస్యంలొ' అడుగడుగునా కనిపి స్తూనే 
ఉంటుంది. కులవ్యవస్సపై కూడా ఆయన భావాలు సార్యసడాయ ఢోక 


“అ 
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ణీకి చెందినది. ఆ వ్యవస్థ (పస్తుతః వమంచిదేననీ, (పస్తుతం అది 
చెడిపోయింది కనుక, ఆ భేదాల సీనాడు పొటించరాదనే తిలక్‌ భావం. 

తాను, గీతా రహస్యం ఎందుకు (వ్రాయవలసి వచ్చిందో, తిలక్‌ 
స్వయంగా ఇలా చెపుతునాషడు : 

“నా చిన్నతనంలో పెద్దలు తరచు చెబుతూండేవారు. సంసార 
తానతయంలోనుంచి ఏంత బైటపడిశే అంతగా మోక్షసాధన తేలిక 
అని. ఒకే వ్య క్తి, ఇదరు యజమానులకు దేవుడూ. [పపంచం _ సేవ 
చేయలేడు....ఇది నా ఆలోచనను కేకే త్తించింది. గీతాధ్యయనం (పారం 
ఛించాను.... గీతకు ఎన్నో వ్యాఖ్య లున్నవి, సంపూర్ణజ్షానం పొందిన 

తర్వాతకూడా, భక్తి కి స్థిర పడ్డ తర్వాతకూడా, న్య కై కై "కర్మ చేస్తూనే 

ఉండాలి అని నా భావం, ఈ విషయంలో తదితర వ్యాఖ్మా తలందరి 
తోనూ నేను భేదిస్తున్నాను .. ఈ కర్మయోగం నేను కొత్తగా చెప్పటం 
లేదు. ఇదిచాలా[పాచీనం...సోమరిపోతుకు దేవుడుకూడా సాయంచేయడు. 
నీ స్వశక్తిని యావత్తూ ఉపయోగించి, నీ అభ్యున్నతికి పాటుపడాలి, 
అపుడే, ేవుడూ సాయం చేసాడు; ఫలితంపై నీవు ఆశ పెట్టుకోరాదు. 
అది రాబోయే తరాలకు వదులుదాం. మన విధి కర్మ చేయటమే. ఇదే 
నిజమైన వేదాంతం. (తిలక్‌ (పసంగం నుండి). 

ఇంతటి ఉన్నత ఆశయాన్ని బోధించిన తిలక్‌, ఆరేండ్లు కారా 
గారవాసం అనుభవించాడు. తన జీవితంలో, స్వరాజ్యం వచ్చే అవకాశం 
లేదని తెలిసికూడా ఆఖరు క్షణంవరకూ తన కృషి మానలేదు. తిలక్‌ 
తరువాతి తరం వారమైన మనం, ఆమన కలలుగన్న స్వాతం (త్రం 
అనుభవిస్తున్నాం. 

తిలక్‌ రాజకీయ నాయకుడై న తత్వ పే త్త త. ఆయన దృక్పథంలో 
కియాశీలత హెచ్చు. 

తిలక్‌కు పూర్వమే ఈ [కియాశీలత పునరుజ్జీననో ద్యమంలో 
(ప్రారంభమైంది. 

భారతీయ పునరుజ్జీవనోద్యమ జనకుడు రాజారాంమోహనరాయి 

16 వ శతాబ్ది ఆఖరున బెంగాల్‌లో జన్మించి 1888 లో మరణిం 
చిన రాంమోహనరాయి (సధానంగా సంఘసంస్క, ర్త- కై) సృవనుతంతో 
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(పభావితుడై నవాడు. వ్మిగవారాధన, కులవ్యవస్థ, సహగమనం దితర 
మూఢ విశ్వాసాలన్నిటినీ వ్యతి 'రేకించి, ఉపనిషత్తులలోని ఆ స్తికమశాన్ని 
పునఃసాపించ టానికి (బహ కా సమాజాన్ని స్థా సొపించాడు. ఉపనిషత్తులలోని 
భావవాద తత్వశాసాొొనికి కియాశీల వ్యాఖ్య చేసినవాడు. నిహ్మియా 
పరతకు పర్యాయపదమైని కర్మసన్యాసం ఉపనిషత్తులకు విరుద్దమని, 
మధ్యయుగాల మత క రలు కల్పించిన వె పరీత్యమని వాదించిన 
వాడు, 

విశేకానంద ధోరణికూడా ఇదే. రామమోహనరాయి, pas 
మళొన్నికొదని దహ సమాజమనే కొ త్తమతాన్ని స్టా సె పించగ్కా విపే 
నందుడు హిందూ "మతాన్నే సంస్కృ రెంచ వచు నని ed 
కె) స సవ మిషనరీల నమూనాతో రామకృష్ణ మిషన్‌ SE పించి, 
మత(పచారం, తత్వబోధనలను, సాంఘిక సేవతో జత పరః 'వనవాడు 
వివేకానందుడు, 

శంకరా దైకితాన్ని ఆమోదిస్తూనే, వివేకానంద వర్ణవ్యవస్థను 
ఖండించాడు. అందరి ఆత్మలు ఒకశే ఐనప్పుడు, లౌక్‌క "జీవితంలో 
వర్ణవ్యవస్థ ఎందుకుండాలి ? ఆత్మ, పరమాత్మతో ఐక్యం కొవడం 
అం, (పతి వ్యక్తి క్కి పరమాత్మ స్ట సాయికి ఎదగగల శర్త్‌కలిగి ఉన్నాడు 
అని అర్థం. స్వయం కృషిద్వారా ఆ శక్తివి వినియోగంలోకి తెచ్చు 
కోవాలి. ఇది కేవలం జ్ఞానం ద్వారా సాధ్యంకాదు, కర్మ ఆవసరం. 

ఒకొక యుగంలో ఒకొక్క వర్ణం అధికారంలోకి వస్తున్న 
దని, కలియుగంలో శూ దులు అనగా పాటకజనం అధికారంలో కీ వస్తా 
రని, అదే సోషలిజమని సృజనకీల వ్యాఖ్య చేసినవాడు, సోవి యటే 
రష్యాలో సోషలిస్తు విస్థవాన్ని హర్షించి ఆహ్వానించిన వాడు స్వామీ 
విపేకానంద. 

ఆధునిక భావవాద తత్వ'వే త్తలలోముఖ్యులు డాక్టరు రాధాకృష్ణన్‌. 
వివేకానంద, ఠాగూరులచే (పభావితుడె న రాధాకృష్ణన్‌ శంకరా చె్యెతా 

యూ వ! మానా 

నికి కొత్త వ్యాఖ్యానం ఇచ్చాడు. 

పపంచం వౌ స్తవం. మాయ అనీ శంకరుడు వాడిన మాటకు 
అర్థం అవ్య క్షం అని మాత్రమే. పతి వ్యకి క్రిలోనూ అనంతమైన 
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విశ్వజనీన లక్ష ణాయన్నవని చెప్పట మే, ఆత్మ పరమాత్మలు ఒక్కటి 
అనీ వాడుటలో అర్థం. రామానుజుని వాదనరు శంకర అదె దె వతానికి 
వై రధ్యం లేదు. ఒకటి పై మెట్టు, మరొక. కిందిమెట్టు దేపుడు అవ 
కారాలు ఏ క్తుతాడు అనగా, (పళవ్య క్త కి లోనూ అవతార Sole ఉన్న స్తే, 
మానవుడు తన భవిష ష్యత్తును తానే నిరయించుకోగలడు. 

రాధాకృష్ణన్‌ ఏవరణ, వివేకాన ౦ద వివరణకు సన్నిహిత మైనది. 
అదై ఎత పే పెదాంతొన్ని, ఆధునిక విజ్ఞాగశా స్త్ర విజయాలను, సాంఘిక 
ఆర్థిక న్యాయం కొరరు పీడిత (పజలు పడే ఆందోళన, ఆవేదనలను 
సోనుభూతితో అర్థం చేసుకునే విశాల దృష్టిని (పదర్శించిన తత్వ'వే త్ర 
డాక్టిర్‌ రాధాకృష్ణన్‌. 

భారతీయ తత్వశళాసాినికి, ముఖ్యంగా గీతకు గాందీజీ ఇచ్చిన 
వ్యాఖ్యనుకూడా పరిశీలించాలి. 

గాంధీజీ (వాసిన అనాసక్తి యోగానికీ, తిలక్‌ వాాఖ్యకూ తేడా 
ఓకే ఒక ఆంగంలో ఉంది. 


గాంధీజీ. వ్యాఖ్య 


విద్యు క్రధర్మ నిర్వహణలో, హింస చేసినా తప్పులేదని తిలక్‌ 
వ్యాఖ్య, 

ఆ సందర్భంలో కూడా హింస కూడదనీ, అహింసా మార్గమే 
అచరణీయమనీ గాందీజిీ వ్యాఖ్య. 

గీత. అహింసను బోధిస్తున్న దా ఇ ఆ విషయంలో గాందిజీ 
ఇలా అంటున్నారు; 

“భగవద్గీత, అహింసా సిద్ధాంతమును స్థాపించు నుద్దేశముతో (వాయ 
బడ లేదని మా(తం మనం ఒస్పుకొనవచ్చును. గీతారచనకు పూర్వమే, 
అహింసా ధర్మం సుస్థిరంగా, ముఖ్య ధర్మంగా అంగీకరింసబడి ఉంది. 
అయి శే యుద్దాలు నిషేధింపబడ లేదు... 

గీతను ఆయన ఆర్థం చేసుకున్న పద్దతిని, గాంధీగారే ఇలా చెబు 
తున్నారు ; 
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“గెత ఒక ఇతిహాస (గంథం కాదు. అంతరంగ యుద్ధమును 
మరింత ఆకర్ణవంతంగా చేయుట కే, భౌతిక యుద్దం వర్తింప దిడ్డది= 
భౌతిక యుద్ద నిష్ప్రయో = కళ్వ్యాన్నే, మహాభారత రచయిత నిరూ 
పించాడు... సూగవుని వలెనే గొన్న (గంథాల అర్దాలు కూడా కాలాను 
గ బూపతుంటాయి. గీత విషయంలోనూ 'ఇడే పంటే, కొన్ని 

కాటల గతకొరుడే నిరాల మైన అర్థాలు కల్సి ంచాడు. యజమూ, 
ఫన్యానం మొదలై న మాటలివి, తనివలి, గలను కూడా మాటలకు 
విశేషార్థాలు కల్పించమని గీడాకారుడు చెప్పుచున్నాడు 

నాలా ఎవరికి తోచిన వ్యాఖ్యలు, వారు (వాయటం సరై వ దేనా 
అసలు . “తౌర్టం ఏమిటి ? అనే (ప్రశ్న రావచ్చు. 

నీతాకారుడు, ఉదేశ పూర్వకంగానే, విశాలార్థ (పతిపాడకశాలై న 
మాటలు డాడాడని గు ర్రీంచినప్పుడు, ఈ సృజనశీల్నన వ్యాఖ్యలలో 
సిద్దాంత రీత్యా తప్పేమీ లేదు. 

కావి, (పతి కొత్త విషయాన్ని పాత (గంథాల సాయంతోనే 
నిరూపించదలసిన అవసరం లేదు. పాత తాత్విక (గంథాలలో లెని సరి 
క్రొ త్త భావాలను, స్వీకరించ వలసిన అవసరం ఎంతో ఉంది. ఈ 
కొత్త భావాలు, మస తాత్విక పరిణామాని3 అనుగుణ మైనవని నీకూ 
పించటం గరియెనదే ; అవసరమూను. కాని + కొ త్త భావాలన్నీ, 
పాత (గంశాలలోనే ఏదో రూపంలో నిగూఢంగా ఉన్నాయని చెప్పటం 
నిజమూ కాదు. అలా చెప్పవలసిన అవసరమూ లేదు. 

గీతకు, వెలువడిన వ్యాఖ్య లన్నిటిలోకీ, అరవిందుని వ్యాఖ్య 
విలక్షణ చుసది. 

జాన, భి భిర్త, కర్మయోగాల సనున్వయం ద్యారా, మానవుడు 
అతీత మానవుడు ) కాగలడనీ, ఆందుకు కృషి చేయటమే మాసవ జీవిత 
లక్ష్యమని ఆరవిందుని సిద్దాంతం. ఇందు కనుగుణంగానే, ఆయన 
గీతకు చేసిన భాష్యం కూడా నడిచింది. 
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పదిహేడవ అధ్యాయం 


అరవిందంని తత్వశా స్తం 


తెలకొనలనే, అరవిందుడుకూడా తీవ రాజకీ యవాది.కొంత కాలంపాటు 
కారాగారవాసం అనుభవించాడు. తిలక్‌ జీవితాంతం స్వాతం_తో్యోద్యమా 
నికి తన కాలం అర్చించగా, అరవిందుడు, మధ్యలో రాజకీయాలను 
వదలి, శాత్విక పరిశోధనలకు తన జీవితం అంకితం చేశాడు. 
అరవిందుడు యోగమార్రావలంబి. మానవుడు, అతీత నూనవుడు 
కావటానికి జ్ఞొన కర్మయో గమార్గాలు ఆయనకు సాధనాలు, సమాజం 
తోనూ, సంఘంతో నూ గల (పమీయాన్ని కమేపీ తగ్గించుకుంటూ, 
నిర్ధిపతతో న్య కి అత్యొన్నత్యానికి (వయత్నించటం," అర విందుని 
బోధలలోని ముఖ్యాంశం, అరవిందుని తత్వశాస్త్రం, వ్య క్తి పధానమూ 
తర్క. (పధానమూను. ఆ 


1872 ఆగస్టు 15 న, అరవింద ఘోష్‌ బెంగాల్‌లో జన్మించాడు. 
ఇంగ్లాండులో ఐ. పి. యస్‌. పరీక్ష చదివి, స్వదేశానికి తిరిగివచ్చి, 
బరోడాలో 1898 నుండి 1906 వరకు కళాశాల ఉపాధ్యాయవృ త్తి తి నిర్వ 
హాంచాడు- 1906 నుండి 191౧ వరకు బెంగాల్‌ జాతీయోద్యమంలో, 
అతివాద వర్గానికి నాయకుడుగా కృషిచేశాడు, 1907 సూరత్‌ 
కాంగెన్‌లో, మితవాదుల ఓటమికి దోహదం చేసిన వారిలో, అరవిందు 
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డొకడు. కొం(గన్‌కు బైట, తిలక్‌ నాయకత్వాన ఒక అభిలభారత 
రాజకీయపార్టీ ని సొ పించాలవి కూడా యత్నించాడు. ఈ కాలంలోనే, 
1908-1909 సంవత్సరాలలో ఆలీపూర్‌ జై ల్లో ఒక ఏడాది శిక్ష అను 
భవించాడు. 

జాతీయోద్యమంలో స్త స్తబ్దత (పపేశించింది. అరవిందుడు నిరు 
త్పాహపడ్డాడు. తాను వ్య కి కి గతంగా, రాజకీయ జీవితానికి తగసవి నిర్ణ 
యించుకున్నాడు. 1910లో, (ఫించి స్థావరమైన పుదుచ్చేరి చేరి, కొంత 
మంది అనుయాయులతో తాత్విక పరిశోధనలు ప్రారంభించాడు. 


1914 నుండి ఆయన, తన రచనలను (పచురించ సాగాడు. 
ఇవి ఇరవైకి పైగా ఉన్నవి. అరవిందుడు, ఇంగ్లీషు భాషలో 
గొప్పరచయిత, ఆంగ్లభాషా మాధు ర్య ౦ అరవిందునికి తెలిసి 
నంతగా ఇతరులకు తెలియదని ప్రశస్తి సి ఆ మన రచనలలోని [పవాహ 
సదృశమైన శై "శి లి అందుకు చిహ్నం. 19:0 డిసెంబరు 5 న అరవిందుడు 
మరణించాడు. పుదుచ్చేరిలో ఒక ఆశ్రమం ఏర్పడ్డది. చేకదేశాల 
లోను అరవిందునికి శిష్యులేర్పడ్డారు. పుదుచ్చేరిలో, టెక అంతర్జాతీయ. 
ళొత్విక కేంద్రం ఏర్పడ్డది. 


rr జ్‌ 
ఆకా రోహణం 

అరవింద తత్వశాస్త్రంలోని ముఖ్యాంళా లివి: 

పడార్థంలో చె చె తన్యం, అనాదిగా అంతర్గర్భితంగా ఉండి. ఈక 
బహిర్గతం క కొవటమే పరిణామం. జడ వదార్ధంలోనుండీ జీవి ఆవిర్భవీం 
చింది. ఇది ఆరోహణలో మొడటిమెట్లు. జీవకోటినుండి చై తన్యంగల 
మానవుడు ఏర్పడ్డాడు. ఇది రెండో మెట్టు. ఇంతటితో పరిణామం ఆగదు. 
ఈ చైతన్యం ఆత్మలోకి మారాలి. మారుతుంది. 

ఇంతవరకూ జరిగిన పరిణామం అంతా, ఉద్దేశరహితంగా జరి 
గింది. (ప్రకృతికి ఉద్దేశం, చైతన్యం లేవు గనుక, ఇక ముందు జరిగేది 
చె వై తన్య సహితంగో జరుగుతుంది. ఇందుకు స్య క్రి క అనుసరించవలసిన 
మార్గం యోగం. 
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యోగం అంసే. సంఫొరచ కం నుంకి దూరంగా సన్యాసం 
saa పూర్వీకుల ఆలోచన. ఇవి అనన సరం. యోగం అంజపే, 
మా పొయికి పయనించటం దూూతమే కాదు. పెస్తాయిలోని 
ఆర్యను, gs (పపంచాన్ని పుసీఠం చేయటంకూడా యోగమే. 
ఈక్యరత్యాన్ని పొందాలని మానవుదు ఎంతగా కాంక్షిస్తున్నాడో, మాన 
వుణ్ణి ఉద్దరించాలనిి ఈశ్వరుడు, విశ్వాత్మ, అంతగా ఆరాటపడుతూనే 
పంటాషిం 

ఈ ఆరోహణ దశలవారీగా జపగుతుంది కొందరు వి క్తులు, 
ముందుగా ఈ పరిణాదుం పూ ర్రిచేసాద. (పపంచమంళా ఈస్టికికి రాన 
టానికీ ఎంతోకాలం పడుతుంది అందువలన, ఎ వ్యరి కా వ్యకి 
ఇందుకు కృషి చేయాలి. 

చూస వునిలో ఆత్మ నిగూఢంగా ఉంది. దానిని _గహించి, అనంత 
మైన ఆత్మవికాసొనికి మార్గం సుకరం చేయాలి. బాహ్య_పవృత్తి తి కంచె 
భిన్నమైన అంతః పవృ శత్రీద్వారా, సత్యాన్వేషణ సొగించాలి, అంతః 
(వృత్తి తి ఊర్థ్వా భి ముఖ మై పయనిస్తుంది. మానవాతీత మైన సత్యచై తన్యం 
కిందికి ద దిగి ఆత్మను ఆవహిస్తుంది. ఆక్క్మారోహణా, విశ్వాత్మ అవ 
రోహాణా రెండూ జరుగుతాయి. ఇది అనేక దిశల్లో జరుగునుంది. ఇందుకు 
సొధగన్క ని గహం అవసరం. 

నిత్యానిత్య ఏవేచనద్వారా బౌనం సంపాదించటం జౌనమార్గం, 

భక్తి, (పేమలద్వారా ఆత్మ, " విశ్వాత్మలో లీనం కావటం "భక్తి 
మార్గం, న కా య 

సొఇదదృషితో కొక, లోకశ్షేమం దృషాః కర౭లు చేయటం కర 
మౌం0. న లిపి క స గ 

ఈ మార్గాలద్వారా, ఆత్మ పరిపక్వత చెందుతుంది. విశ్వాత్మ 

స్పంకనావికి, ఆత్మ (పతిస్పందిస్తుంది. 

గురుజ్ముశూష అవసరం మానవాకీతసాయి నందుకున్న వ్యక్తి క్రి 
గురువు. బోధలద్వారానే గాక, తనలోని అతిత మానవశ క్రినీ, గురువు, 
శిమ్యలపై (పసరింపజేస్తాడు. సూర్యకాంతివలన, గ్రహాలు కొంతివంత 
"మెనట్లు గురుకు _చూవచే, శిష్యులు (ప్రభావితులొ తారు, 
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అతీత మొనపసాయిని పొందిన వ? 
థు ద కో 


కాదు. ఆత్మ, _పపంచంనుంచి దూరంగా పోదు. జత్యశ ౩. (పపంచం 
| 
లోనే వెల్లివిరుస్తుంది. _పతిష్య క్రి, (పవంచంలో జీవిసూనే, తనలోని 


అతీత మానవశ క్తుళను (గహిస్తాదు. ఆ శక్తులను వికసీంపచేసుకువి, 
అతీత మానవుదొతాడు. మానవకోటి యావ 
మానవస్తాయి సందుకుంటుంది, 

ఇది జరుగనున్న పరిణామం . పరిణామం అనే మాట తరచు 
అరవిందుడు _పయోగిసొడు, అయితే ఈ మాటభా, ఆధునిక జీవశాస్త్ర 
జ్ఞాలు వాడే మాట వాలికలేదు. ఆ ఎషబూాన్ని అరవిందుడే ఇలా 


కా, శి; విధంగా ఆది 


(4 ట్ట 


విపరిస్తున్నాడు 
క వకృతిలో _పతిదీ సమన్వయాన్ని కోటకున్నిది.... జడ 
పకృతిలో జీవం ఆవిర్భవించడంకో, విపద్దశ కులు ఏర్పుడ్తాము. 
by ధి = ఇడ 
ఈ వె రుధ్యాల సమన్వయ మె పరిణామ.., మానవనిలొ ఇతన్యం, బుది 
ల్‌ పాం లె 
మ్‌! 


౦ పకృ ద మైన సూ(తాలకు కట్టు బడీ 
నడవక తప్పదు: ఇదొక వైరుధ 0. ఈ అధ్య సమన్వయ మే, అతీత 
మానప ఆవిర్భావం,.,, 

“పదార్థంలో జీవం జీవంతో చైతన్యం పరిణామం చెందాయం 
టున్నాం. ఇదిలా జరిగింది అని పరిణామవాదం చెబుతుందే కానీ, అలా 
ఎందుట జరిగిందో చెప్పలేదు... వేదాంతులు చెప్పినట్టు, జీవగ డ్‌, పదా 
రంలో అంతర్నిహితంగా ఉన్నదనీ, చై న్యకశ క్‌ జీవరాశితో నిగూ 
ఢంగా ఉన్నదనీ అంగీకరిస్తేనేగాని, ఈ (ప్రశ్నకు సమాధానం దొర 
కదు....నిగూఢ శక్తులు దిహిర్గశం కొవటమే పరిబామం,... జంతు 
పయోగశాలనుండి మానవుడు పుటాడు' నూనవ (పయోగళొలనుండి 
అతీత మానవుడు ఏర్పడతోడు ... విశ్వొత్మ (క్రమానుగత వికొసం పరి 
కామం ..” (లైఫ్‌ ది వైన్‌ లోని ,పథమాధా్యాయం నుండి) 

సమన్వయాన్ని (ప్రకృతి ఆకాంక్షించటమే, పరిణామానికి మూల 
మనటం అవా _స్థవం, (ప్రకృతికి, ఏ ఆకాంక్ష లేదు. లేదని అరవిందుడే 
మరొక సందర్భంలో అన్నాడు. చైతన్యం లేనిదే, ఆకాంక్ష ఎక్కడ 


నుంచి వస్తుంది? 
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విరుద్ధ శక్తుల ఘర్షణా, సమన్వయం- (ప్రకృతిలో అనాదిగా 
ఉన్నాయి. ఇందులో ఉద్దేశం లేదు. ఇదొక సహజసనూ(తం. 

వీనిలో, ఘర్షణ పెరుగుదలకు చిహ్నం, శాశ్వతం. ఘర్షణనే 
చలనం, కదలిక, గత అని కూడా చెప్పవచ్చు---సమన్వయం స్టీతి. 


తి | పాథమికం 

పదార్థం, చలనం pn చలనంలేని పదార్ధం లేదు. పైకి 
కదలకుండా, “స్పితిలో, సమన్వయింలో ఉన్నట్లున్న పదార్థంలోనూ మం 
రూపంలో చలనం, మార్చు, జరుగుతూ నే ఉన్నదని, ఆధునీక విజ్ఞాన 
శాస్త్రం తెలియజేస్తున్నది. 

చలనం, కదలిక, గతి, ఘర్షణ, వెరుధ్యాలు, వ్యతిరేక శక్తులు 
ఏదై నా అనండి... ఇదే పరిణామొనికి మూలం. ఈ కళ క వలననే, 
(పొట్‌స్టా నుండీ నొచు, జలచరాలు, భూమిపై పాకే జంతువులు, సక్షులు, 
చతుష్పాతులు. వాసరుదు, నరుడు, యిలా పరిణామం జరిగింది. 

డార్విన్‌ చెప్పిన *జీవితంకోసం జరిగే పోరాటంి “సామర్థ్యం కల 
జీవికే ఉనికి మొదలై న జీవపరిణామ సూతాలస్నీ, ఈ చలనేంనుండే 


ఏర్పడ్డాయి. 
నూతన శక్తులు 

ఈ పరిణామంలో నిత్యమూ కొత్త లక్షణాలు ఆవిర్భవిస్తూనే 
ఉన్నాయి. నిగూఢంగా ఉన్నవి, బహిర్గతం కౌవటం కొదు, జడ (పకృ 
తిలో ప్రాణం నిగూఢంగా లేదు, ఉన్నదల్లా ఘక్షణ, కదలిక. ఈ కద 
లిక, చలనం. బాహ్యా కుల తోడ్చాటు ఉన్న 'సందర్భాలలో, నూతన 
శక్తిని సృష్టిస్తున్నది. మొట్టమొదటి (పాణి నీటి ఒడ్డున నాచులోనే 
ఎందుకు పుట్టాలి? పరిసరాలు, అందుకు తోడ్పడ్డాయి కనక. 

విగూఢ శక్తుల బహిర్గ్లమనమూ, సమన్వయ ఆకాంక్షా, వరిణా 
మావికి కారణమైశే, లక్షలాది జీవు లెందుకు నించాయి ? కొన్ని జీవ 
రూపాల పేర్ణుమాత్రం మనం వింటున్నాం. పేరుకూడా లేకుండా ఎన్ని 
నశించిపోయాయో। 

పాజికోటినుండి మానవ ఆవిర్భావం యిలాగే జరిగింది. 
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నిగూఢ శక్తుల ఆవిర్భావమని అరవిందుడు |పకిపాదించిన వాదం 
సాంఖ్యుల సత్సార్యవా దానికి మారుపేరు, గింజలో నుండి నూనె వస్తు 
న్నది నూనె గింజలోనేఉంది. అరత్తునుండి సత్తు ఎలా పుట్టగలదు ? 
కనుక సత్తు అనాది సిద్ధం. 


రెండువేల సండ్ర క్రితం, (పకృతి ళాసా9లు అభివృద్ధి కానిదశలో, 
సాంఖులు సత్కార్యవాద (పతిపాదన చేయటం ఒక రకం అధునిక 
శాస్తా లెంతగానో అభివృద్ధి అయిన ఈ నాడు, అరవిందుడు, అవే పాత 
భావాలను, కొ త్త మాటలలో పొదగటం ఆశ్చర్యం, 

పక థ కుల ఆవిర్భావ మే పరిణాను టా. బౌద్ధం (ప తీత్య 
సముత్పాదవాదం "ఏనాడో వివరించింది. భారతీయ శాత్విక ధి “ధోరణిలో, 
ఈ సూతం ఏనాడు అడుగున పడ్డవో, నొటినుండి, సత్కార్య వాదం, 
ఏవ రృవాదం క - మొదలై న మాయావాదాలతో, మన ఆలోచన శాఖాసం 
కమణం చేస్తూనే ఉన్నది. ముందుకు సొగటం లేదు. అరవిందుని పరి 
ణామవాదమూ' అదేకోవకు చెందినది. 


జి 
భవిష్య త్తు? 

పరిణామం ఇంతటితో ఆగుతుందా ? ఆగదు. ఇకముందు జరిగే 
పరిణామంపై, మానవ చైతన్య (ప్రభావం ఉంటుందా * ఉంటుంది. 
ఈ రెండు అంశాలలోనూ, అరవిందుని భావాలు సరై నే, 

అయితే ఈ పరిణామం వ్య క్తి _పధానంగా, అతీత మానవదశకు 
'వెచ్ళుతుందనుకోవటం పొరపాటు. 

వ్యక్తి సంఘంతో భాగం; సంఘం అంతా వెనకబడివున్నా, 
కొందరు మహానీయులై న వ్యక్తలు, శతాబ్దాలు ముందు నిబబిడి కొన్ని 
బోధలు చేసినమాట నిజం. వారి బోధలై నస సమాజ పరిణామస్నూత్రాల 
కనుగుణంగా ఉన్నంత మేరకే ఉపకరించాయి. లేని సందర్భారిలో 
నిష్పల మైనాయి. 

బుద్ధుడు. ఏస్ముకీస్తుల కాలంనుండి నేటివరకు ఎందరు (పవ క్తలు 
మహనీయులు పుట్టలేదు,  గిట్టలేదు 2? వారి బోధలు నిరసయోగమైనవవి 
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కాదు. ఉపయోగం కలిగించాయి. కాని బలవ త్తం మైన సొంహిక్ర శ రుల 
వధొవంతో, వారి బోధలు రూపాంతరం కందా 

ఈ బలవ్వురమైన సాంఘిక శక లేవి ? 

ఇక్కడే తత్వళాస్రం, తిన పరిధిని వ ౦పబీసుకి.ని చరిత్ర 
విజ్ఞాన శాసారిల నారాంళౌన్ని జీర్షించుకో వలసిసి అవసరం ఏర్పడు 
తుంది. ఇలా చేసుకోవడంలో, తత్వశా స్రం రూస్పరేఖలే మారి 
పోతాయి, అడి సహజం, అవసరం కూడా. 

ఒక స్వుడు మతమే లత్వళాస్త్రం౦ అనుకున్నారు. 

ఉపనిషత్తుల వొలంలొ ఈ పొర కొంచెం తొలగింది. 

బౌద్దుబ కొలంలో తత్వశాప్రం, అంతవరకూ ఉన్న ద్య క్రి 

(ప్రధాన, ఆక్కా_శయధో రణీని వదలి, సంఘ (పధానమెండ. వ్యక్తి 
(శేయస్సు సంఘశ్రేయస్సు అవినా భానమన్న వా సవం లీ లామా! [తంగా 
బౌద్దులకిం గోచరించింది. 

రసాయన, పదార్థ విజ్ఞాన శాస్ర్రసారాన్ని, సాంఖ్య వె శేషికులు 
తమ తత్వళాస్త్రంలో జీర్ణం చే చేసుకున్నారు. ఆ మేర కవి భౌతిక వొద, 
వొ నస్తవిక వాది ఛాయలను పొండాయి, 

జరిగే దేదో అనివార్యంగా జరుగుతుంది. వ్య క్రీ నిస్సహాయుడు. 
పాపభూయిష్టమైన క ర్మలను వదలి, జ్ఞానం పొందితే చాలు అనే 
ని[ష్రాయా్‌ వాదం, ఆ పిమ్మట దేశంలో తల యె క్రింది. ఆ ధోరణిని, 
గీత ఖండించి, స్థిర పజ్జక్వంతో, ఫలా పేక్ష రహితంగా కర్మ చేయాలని 
ఉద్భోధించింది. 

శంకరుని వంటి పీఠాధిపకులు, ఈ తౌత్విక పరిణామానికంతా, 
మతాచ్చాదన నః మాయాజాలాన్ని సృష్టించారు. తాత్వికంగా మసన 
దేశానికి కిడి ఆంధకార యుగం. 

కబీరు, తుకౌరాంలాంటి భ క్రియోగధోరణులతో , ఇది కొంత తొల 
గింది. తిలక్‌ కర్మయోగ పునరుద్దాటనతో, ఈజడ త్వం మరింతవదలి౦ంది. 

ఇక భవిష్య శ్తేమిటి? తత్వశాస్త్రం నూతనజీవం పొందాలి. అణు 
విజ్ఞాన యుగంలో మనం (ప్రవేశించాం. శాస్త్రవిజొనం, మున్నెన్నడూ 
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అగర్‌ ్సా 


లేనంతగా పురోగమిస్తున్నది. అంతరిక్షయానం, (పత్యక్షాగుభవమ 
తున్నది. 

ఈ కవన పరిశోధనలను, తత్వశాస్త్ర + స్వీకరించా 

వ్యక్తికీ, సమాజానికీ వైపధ్యం శాశ్వతం, అనా ప్రద్ధమునే 
భావం కంతి కొలంగా ఉంది, గతః చరిత అంతటా సమాశాసిక_ అర్‌ 
లోనూ అల్ప సంభ్యా:ంల పెత్తనం గల సమాజానికి, అధిక సంభాాకు 

= ig నాణాల ఖా 

రద / కులు త టల జరిగింది, 
(mn తారాటీ 

కదేవ § =e దోరణుల అఆనిర్భావొ నికి కారణ౦. 


ఇప్పుడు పరిస్థితి చేరు. డం సగభాగంలో సోషలిజం 


జయ (పద మైంది. కమ్యూనిజంవై ష ప్ప పరోగమిస్తుగ క్వ ది. వ్యక్త సౌకర్యా 
లను పరిరక్షించే సము ఏర్పడుతున్నది. సమః జ (శేయన్సుకు కపి. 


జేసే నూతన వ్యక్తి ఆవిర్భవిస్తున్నాడు. 

(సత్యగాత్మ, విశ్వాత్కిలు ఏకం కొవటం, అనాదిగా భావవాద 
తా్యికుల ఆకౌంక్ష. వాస్తవ జీవితంలో వ్యక్‌ కకీ సమాజానీకీ గల 
వై రుధ్యం ఎలాగూ కన జై కాదనే పునాదిపై ఏక్చడిన భావ 
మిది. ఆ పునాది నేడు శిథిలమౌతున్నడి. (పత్యగాత్మ, విశ్వాత్మల 
వైరుధ్యం, ఈ భొతిక (పవంచంలోనే పరిష్కారమదయే సమయం 
వస్తున్నది. 

ఈ జగత్సరిజామాన్ని గుర్తించటం, భారతీయ తొత్విక పురో 
గతికి అత్యవస సరం. | 

అరవిందుడు ఇది గుర్తించలేదు. వ్యక్త !పదాన ధొరణివై పు 
పయనవించాడు. ఆయన సిద్దాంతంలోని నూతనత్వం మాటలలో మాత్రమే 


భావాలలో కౌదు. 
యోోగ సమన 0 యం 
అర విందునీ తత్వ శాపానికి యోగం కీలకం. అంతర్ల ర్భిత స క్త 
లను తెల సుకొని, వాటి వికసనకు కృషిచేస్తూ, విశ్వాన్నంతటిని ఆవ 


రించి, ఆ పె నకూడా వ్యాపించి విశ్వొత్మలొ,, ఆత్మ ఐక్యం కావటానికి 
ఆవరఠంబించ వలసిన (కమపరద్ధతి యోగం. 


199 


ప్రాచీన యోగపద్దతు లన్నిటిసీ, అరవిందుడు సమన్వయం 
చేశాడు. 

శరీరాన్ని నియమ నిష్టలకు లోనుచేయటం ద్యార్కా ఆకాశ గమ 
నాది అతీత శకులను పొందవచ్చునని హఠయోగం విశ్వాసం. ఇది 
దేహ సంస్కారానికి ప్రాధాన్యం ఇస్తుంది. అవవిందుడు, దానిని కాద 
నడు, దిహుశా అది సాధ్యం కొవచ్చునంటాడు. ఐనా _పయోజనం 
ఏముంది. శాశ్వత యవ్వనం, దీర్హాయువు మొదలె లె సవన్నీ, పీసినారి 
న్య క్తి, డబ్బును దాచుకున్నట్లు, మేనం దాచుకోవలసే ఉంటుంది. వీటి 
వలస (పపం దానిక లాభంలేదు. పై గా ఇవి సాధించడం అతికష్టం, 
ఫలితం శూన్యం." 


(“యోగ సమన్వయంి నుండి) 


అంతకంకె ఉన్నత మెంది రాజయోగం. ఇది చి త్త సంస్కొరా 
నీకి విశేష పాధాన్యమిస్తుంది. హఠయోగం కంది ేష్టమెనది. 
సమాధి ద్వారా ఇది సాధ్యం, భౌతిక (పపంచాన్నుండీ, రాజ 
యోగి, దీర్చకొలం దూరంగా ఉండవలసి ఉంటుంది. కనుక,ఇదీసమ(గం 
కాదు. 

భౌతిక జీవితమే అరవిందునికి పునాది. మానసిక, ఆధ్యాత్మిక 
“శ కలను, ఈ భౌతిక జీవనంలో వికసింప వేయటమే, ఆయన యోగ 
సమన్వయ లక్ష్యం. రాజయోగం అందుకు చాలదు. 


విచారం ద్వారా, వివేకం ద్వారా, ఆత్మను తెలుసుకోవటం, డొన 
మార్గం, గతంలో జానమార్గం, సన్యాస పద్దతిలో నడచి [ప్రపంచ 
మంతా మాయ అనీ తిరస్కరించింది. 

జ్ఞానమార్గం అలాగే సాగనక్కరలేదు. భౌతిక [సపంచది “సెతం 
పరమాత్మ సృషేననీ, మాయకాదనీ (గ్రహించాలి. అపుడు, ఈ (ప్రపం 
వాన్నీ ఆత్మవరివ్యా ప్త పం చేయటం సాధ్యమౌతుంది. 


సృష్టి భగవద్యిలాస మనీ భక్తి క్రిమార్గం చెబుతుంది. భక్తి క్రిమార్గం 
కూడా గతరలో సన్యాన పద్ధతికి తోవతీపింది. ఇదీ తప్పని సరికాదు. 
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ఆత్మకు, విశ్వాత్మకు ళం. కాక్క వేర్వేరు ఆత్మల మధ్య, 
వ్యక్తుల మధ్యకూడా భక్తి _పేమలను పెంపొందించుకోవాలి, ఏమంశే, 
ఆత్మలన్నీ. విశ్వాత్మ సృ షే కనుక, ఇలా మార్చుకుంటే భక్తిమార్షమూ 
ఉపయోగకర మే. 


జ్ఞాన, భక్రిమార్షాలు, ప్రాచీన కాలంలో వలెనే సన్యాస పద్దతికి 
కొక, పేపంచంపెట్ల లొకంపట్ల, (వకృతిపట్ల అభినిపేశం, (పేమ కలి 
గించేందుకు తోడ్పడాలని అరపుదుని ఆశయం. అలా మార్చుకోగలమని 
ఆయన సిద్ధాంతం. 


పై యోగమార్షాలన్నీ వై దికౌలు, అనగా, (పకృతి పురుషులటో 
పురుషుడు, ఆత్మ లేక వ్యక్తి అభ్యున్నతి ఈ మార్గాల లక్ష్యం, 


ఇందుకు భిన్నంగా, భారతదేశంలో తాం|(తిక మార్గం ఒకటి 
వుండి. 


శరీధం, ఇం|దియాల అభ్యున్నతి తొార్మతీక పద్ధతి అక్షరం. 
తాం(తీక మార్గంలోని (పకృతి (ప్రాధాన్యాన్ని, వైదిక “మార్గంలోని, 
పురుష ప్రాధాన్యాన్ని- అరవిందుడు స్వీకరించాడు, ెంటిలోనూ, రెండు 
పాక్షిక సత్యాలున్నాయని ఆయన భావం. 


గీత, యోగసమన్వయాన్ని బోధిస్తుంది. ఆయితే, గీతలోని 
(వతిమాటనూ, పరమ ప్రమాణం గావించరాదు. అలా చేయడం మూఢ 
విశ్వాసాన్ని (పోత్సహీంచటం. 


“భౌతిక జీవితం ముఖ్యమని ఎంచే వ్యక్తికి, గీత-ఈ బౌతిక 
జీవితం అంకా విశ్వాత్మ నృష్టి అని తెలియ జేస్తుంది. వై జ్ఞానిక జీవి 
తాన్ని, ధర్మాన్ని పాటించే వ్య క్రీకి.అదే సర్వన్వం కాదస్‌, బుద్ధికం'టే 
అతీతమైన ఆత్మజ్ఞానాన్ని పొందాలనీ బోధిస్తుంది. కేవలం జ్ఞానమార్గం 
స్వీకరించి, (పపంచాన్ని విరాకరించే వారిక్‌, ఈ (వపంచంలో సె సై తం 
పరమాత్మ ఉన్నాడని వివరిస్తుంది . (పతి ఒక్కరూ ఎంకటి 
అల్పుడై నా యోగమార్గాన్నీ “స్వీకరించవచ్చునవి గీత తెలియచేస్తున్నదిం 

(గీతా వ్యాసాలనుండి) 
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... మానవునిలో దేవక్వంవుంది. ఆ దేవత్యాన్ని కనుగొనడ మే 
జీవిత లక్ష్యం. మానవ జీవితం, కల్మష భూయిష్టమైనది కాదు. 
దేవతలకు సె తం వాంఛనీయమైంది. దేవత్వ(ప్రా_పి కిది సాధన ఈ 
ఉన్నత లత్యాన్ని పతిపాడంచడం, భారతీయ సంస్కృతి విశిష్టత, 

_...వపంచ రాజ్యం ఒకటి ఏర్పడుతుంది. అయితే అది సోష 
లిజంకాదు. సోషలిజంలో న్య క్రిస్వేచ్చలేదు. అదొక “ఫెడరల్‌ పద్ధతిలో 
ఉంటుంది. 

ఒక నూతన విశ్వ మానవ మతం ఏర్పడి, అతీత మానవుడు 
దూపొందుతాడు. 

ఎన్నో కోట్లకొలది జన్మల తర్వాత,మానవుడు ఏర్పడ్డాడు. అలాగే 
ఇంకెన్నో కోట్ల జన్యల తర్వాత, అతీత మానవుడు ఏర్పడవచ్చు. 
అయినా, ఎప్పటికైనా అది జరుగుతుంది. 

ఇది అరవిందుని తత్య శాస్త్రం. 
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పద్దెనిమిదవ ఆహెంయం 


ఇస్లాం, క కై “సవ, సకం". రా దనలఆం 


జ 


9వ శతాబిలో ఇస్తాం భారత దేభఇంలో స వేకి ంది. పదో 
శతాబ్ది సుండి కొన్ని పొాంతాలలో అధికార మతం ఐ౦ది. wel సులా 
నుల “కాలంలోను, ఆ పిమ్మట మొగలు చ(క్రవర్హల కాలంలోను, భారత 
చేశం అంతటా వ్యాపించింది 

ఇస్తాం మతానికి, తత్వళశాప్తానికి కూడా పునాది కురాన్‌. కాని 
ఇస్లామిక్‌ తత్వళాస్ర్రం ఆ యా వ్యాఖ్యాతల భావాల ననుపరించి బహు 
ముఖాలుగా వృద్ధిచెందింది. 

ఇస్తాం, "క్ర స్త సవ మతాలు పుట్టకపూర్వ మే (గేకుతత్య కౌస్రం 
యూరపులోనూ, “మధ్యాసియాలోనూ, వ్యాపించి ఉంది కనుక ఫైటో, 
అరిస్టాటిల్‌ తాత్విక భావాల (పభావం, ఇస్తాం, కైంస్త నవ తత్వ ళా స్రాలు 
రెంటిలోనూ కనిపిస్తుంది. 

అరిస్టాటిల్‌ తత్వశాస్త్రం, సిద్దాంతరీత్యా భావవాదమే ఐనా, భొతిక 
(వవంచ వా _స్తవికత పై న, మానవుని అపారక క్తి సంపదల పెన పూర్తి 
విశ్వాసమున్న భావన. మరణాంతరం ఆత్మ శాశ్వతంగా ఉంటుందని 
ఆరిష్టౌటిల్‌ భావించినా, ఆత్మను అంతటితో వదలి చేశాడేగాని, భారతియ 
ఉపనిషక్కారుల వలె, ఆత్మ, పరమాత్మల చర్చను తత్వశాసావికి 
జేందంగా చేయలేదు. 
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ఇస్తాం తత్వళా స్రంలోనూ ఇదే ధోరణీ కనిపిస్తుంది 

ఇస్తాం ముతంలో మూడు కీలకభావా లున్నవి, ఏ'కేశం రత్వం, 
ఈశ్వరుని పై మానవుని పూర్తి పరాధీనత, అవతార పురుషుల ఆవశ్య 
కత, మహమ్మద్‌ అట్టి అవతౌర పురుషుడు. 

మానవుడు ఏదితోస్తే అది చేయగల 'స్వేచ్చకలిగి ఉన్నాడా 
లేదా ? పాపపుణ్యాలంటే పవి ? వాటికి (పతిఫలం ఏది? ఈ తాత్విక 
సమస్యలకు ఇస్తాం రెండురకాల సమాధాన మిస్తుంది. 

(పతిదీ "దైవ నిర్ణయం _పకారం జరుగుతుందనే కాఖ ఒకటి. 
వీరు జవియా ధోరణికి చెందినవారు. మంచి, చెడులను తనకుళొనె 
నిరయించుకునే స్వేచ్చ మానవువికి ఉన్నది అనే కదరియా ధోరణే 
రు మరొకరు, 

nn 800 (ప్రాంతంలో టర్కీలో ముతాగిలా ఉద్యమం; పారంభ 
౦ది. కూరాన్‌ బోధనలు, హేతువాదానికి అనుగుణంగా ఉన్నాయని 
నిరూపించే ఉద్యమం ఇది. ఇందులో మూడుశాఖలు ఏర్పడ్డాయి, ఒక 
శాఖ కురాన్‌ బోధలకు మొండిగా అంటి పెట్టుకుని అందులోని (గరా 

హీతుయు కృం అని వాదించసాగింది. "వీరు పిడివాదులు. వీరినీ ముత 
కల్లమీన్‌ అంటారు. మరొకరు, పిడివాదాన్ని విసర్జించి జ తాత్విక 
సమన్యల పై దృష్టి కేందీకరించారు. వీరిని హుకు "మాఅంటారు. మూడవ 
శాఖ సూఫీలు, స్త్పువర్త రన, సదాచరణ, భ స ర లరాకా పరమాత్మ 
సాన్నిధ్యం చే చేరుకోవాలనే దోరణి. ఇందులో సూఫీ మతస్థుల (ప్రభావం 
భారతదేశంలో ఎక్కువగా వ్యాపించింది. 

హుకుమా రోరణీలో తత్వశాస్త్ర (సభావం హెచ్చు. 

పరమాత్మ పూదర్తిచె వైతన్య స్వరూపం. అంతకుమించి మరో లక్ష 
ణంలేదు. అతనే జ్ఞానం, జై బాత, జ్లేయం. ఈ ఏకత్వంలోనుండీ, నానా 
త్వం కలిగిన (పపంచం వీలఉదృవించింది. అది దేవునిదయ( సెక్‌). 
సృష్టిలోవి (వతివస్తువుకు ఆ స్త్వం, సారం అనురెండులక్షణా లున్నాయి. 
భార్‌ తీయ తత్వశా ప్రంలోని శరీరం, అత్మ అను భావాలకు ఇని అనుగుణ 
మైనవి. (పతివ్య కి ఈ ద్యంద్వాలతో కూడి ఉంటాడు. సర మాత్మ 
మా(కమే ద్వంద్యాతీతుడు. 
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పరిణామకమంతో శుద్ద చై వైతన'౦ పది రూపాలు ధరిస్తుంది. 
ఇందుతో సదోరూపంనుండి పదారం ౦ (హయులా) ఏర్పడుతుంప" ఈక 
దశలోనే |పతిశర్‌రానికి ఒక ఆత్మ యేర్చ్పడుతుంది. ఆత్మ శాశ్వతం, 
పవి(తమై మెనది. కాని శరీరంతో సంబంధం ఉన్నందున, సుఖదుఃఖాలు, 
అనుభవిస్తు ఉంటుంది. 

తత్మలో దూడు భాగాలున్నవి. ఒకటి జీవసంబంధమె నది. ఆహార 
సేకరణ, పెరుగుదల, పృనరుత్స త్తి డాని పనులు, రెండవది జంతు 
సంబంధమైనది. ఇం|దియాగహణం, భావము, ఊహా, స్మృతి, -_'మొ 
అయిన మానసిక కార్యకలాపాలకిది బాధ్యత వహి ా స్తుంది. మూడవది 
హతుడు ర్త విభాగం. 


షర నిజమైన ఆత్మ. ఇది తిరిగి నాలుగు దశలుగా పరిణామ 
చెందుదుంది. ఈ ఆరోహణ కమంలో ఆత్మ పరి పరిపూర్ణత క్‌ 
స్తుంది, 

పరమాత్మ అంక ఐన ఆత్మ శరీరంలో (పడేశించటం అవరో 
హణ. ఆత్మ తిరిగి నాలుగుదకలలో పరమాత్మతో ఏకంకౌొవటం, పాప 
కర్మలన్నీ విసర్జించి, పుణ్య కర్మలను చేయటం. అజ్ఞానాన్ని వదలి 
జొనం సొందటంతో ఈ ఆరోహణ పూర్తి అవుతుంది. 
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మూడన ధోరణి సూఫీకత్వం. వీరిలో మార్మికత హెచ్చు. 
సరక భీతి వారి ఆలోచనలకు కీలకం. కురాన్‌లోవి సీతి స్కుతాలను 
ఖచ్చితంగా అమలు జరపాలి. విధి నిషేధాలను పాటించాలి, డాఠకి(ద్యం 
త్యాగం, ఇందుకు మార్గం, ఉపవాసాలు, భజనలు షప్రారనల ద్వారా 
ఆత్మ, పరమాత్మతో ఐక్యమౌతుంది. స్ట 


మానవజీవితం ఒక యాత. ఇందులో అనేక మజిలీణంటాయి. 
పతిమాతలోను కొన్ని నియమాలు పాటించాలి. ఈ యాత్ర ద్యారా 
ఆంతిను సం లభిస్తుంది, పావంచిక జ్ఞానం (ఇల్‌) చేరు. 
అంతి మజ్జానిం వేరు (ఇల్కొ ఉర్‌ కులుబ్‌ ) మొదటిది అపరావిద్య, రెండు 
వది వరావిద్య 'రెండవవిద్య, భగవంతుని దయలేనిదే రాదు, “అందుకు 
నిష్ట, ధ్యానం”) ఉపవాసాలు అవసరం. 
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12 వ శతాబ్ది తర్వాత, తాత్విక విధానమైన రెండో దోరణి భ క్తి 
(ప్రధానమైన స సూఫీ కోరణి కలిసిపోయినవీ. ఈ కలయికకు ఇమాంఖజలీ 
(1068 1111) అను తత్వవేత్త వధానకారణం, భక్తి, తాత్విక 
చింతన మేళవింపుఐలేగాని ము క్తి రాదని ఇతని సిద్ధాంతం. 

కురాన్‌ చోధలను పిడివాదంగా భావించే మొదటి ధోరణి మత 
(పచాకకలలోనూ, ఈ రెండవ ధోరణి తాత్వికులు, భక్పోలలోను 
వ్యాపించింది. నాటినుండి ఇస్లాంలో ఈ రెండూ పక్కపక్కనే 
కొనసొగుతున్నవి, మొదటిధోరణి మత ద్వేషానికి. రెండోది మత సహ 
నానికి _పతీకలుగా నీరిచాయి, 

అనేక మంది ముస్తి౦ తాత్వికులు ఆ తర్వాత ఉద్భవించారు, 
పీరిలో ఇవిన్‌ అల్‌లఆరావీ (1164) ముఖ్యుడు, ఇతని వాదన ఇలా 
సాగుడుంది. 

పరమాత్మను తార్కిక జ్ఞానంతో (గహించలేము. సర మాత్మ 
అఖండ సత్యం. అందులో దక్శంద్వాలు లేవు. పరమాత్మతోపాటు, 
(పకృతి కూడా అనాది. |పకృతిని పరమాత్మ సృష్టించాడనటం 
సరికాదు. (ప్రకృతి పరమాత్మ వ్య క్రీకరిణ మాతఈమే. (పకృతి అత్మ 
రహిత మైన శరీరంవంటిది. _పకృతినుండి మానవు డుద్భవిస్తాడు. (వతి 
మానవునిలోని ఆత్మ పరమాత్మ చిహ్నమే. (పత్యగాత్మ, పరమాత్మను. 
గుర్తించి, అందలో ఏకం కావటమే జీవితలక్ష్యం, ఇది ఆరోహణ 
కమం. 

ఈ తత్వ శాస్తావికి, భారతీయ తక్వళాస్త్రంలోవి, వైవల విశిష్టా 
ద్వైత స గల సామీప్యం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 

సూఫీ ధోరణిలో మతసహనం హేచ్చు. అన్ని మతాల ఆంతమ. 
లక్ష్యం ఒకౌే, ఏకేశ్వరోపాసన, బహుడేవతోపాసన, విగహారాధన, 
తాత్విక జ్ఞాసం, మార్గం ఏదై నా, లక్ష ్యంఒకే. 

ఇస్లాం తత్వ శాస్తారిన్‌కి, భారతీయ తాత్విక ధోరణులకు సౌన్ని 
తం ఉన్నప్పటికీ, ఒకరినొకరు ఆరం చేనుకొనటం జరగ 
లేదు. వేర్వేరు భాషలలో మత, గంథాలుండటం ఒకకాంణం. సంస్కృ 
తాన్ని అధ్యయనం చేయాలని ఇస్లాం తత్వ వే త్తలుగౌని, పర్ష్యిన్‌,ఆర బిక్‌ 
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(గంథాలు అధ్యయనం చేయాలని భారతీయ పండికులుగాని పెద్దగా 
(సయత్నించలేదు. 

రాజకీయ, సైనిక దండయా తలతో కలిసి, ఇస్తాంమత వ్యా ప్‌ 
జరగటం, ఈ అడ్డుగోడలు ఇలాగే ఉండి పోవటానికి న్‌ 
కారణ. 

అక్బరు ఆస్ఞానంలోని అబుళ్‌ఫజిల్‌, ఇస్తాం మతానికి తత్వ 
ళా సాంనికి ఉదారమైన వ్యాఖ్య ఇవ్వాలనీ యత్నించాడు. ఆయన వ 
వంతోనే, అక్సర్‌, ఒక కొ_త్తమతాన్ని స్టాపించాలనీ యత్నించా 

పరమాత్మ తనజ్జానాన్ని, ఆదర్శ (పాయుడైన చక్రవర్తికి 
ముందుగా అందచేస్తాడు, పమట్మ ఆ స్థానం సామాన్యులకు వ్యాపిర్యంది, 
రాచరికం, (పేమ, " ఉదారత్య్వం, భఖ _్రీ శ్రద్దలకు వతివీంబం, సమాజంలో 
యోధులు, వృత్రిదారులు వ్యాపారస్తులు విద్యావంతులు అని నాలుగు 
తరగతుల వారుంటారు. వీరందరిమధ్య చక్రవ ర్తి సామరస్యం నెల 
కొల్పాలి. 

ఇవి అబుల్‌ ఫజల్‌ భావాలు మత పీఠాధిపతుల పెత్తనాన్ని 
అదుపులో పెటి చ్య్మక్రవ రికి సర్వాధికారాలు కల్పించాలని, అబుల్‌ 
ఫజల్‌ యత్నం. దిటన్‌లో దాదాపు అదే కాలంలో కొఠలిక్‌ 
మతగురువు పోప్‌ పెళ్సనంపై చ(క్రవర్థి హె నీ (క్ర) చేసిన తిరుగు 
బాటులాంటిదే ఇది. అయే అక్సెర్‌, అబుల్‌ (ఫజల్‌ల (పయత్యం నెర 
'వేరలేదు. 

భారతీయ సూఫీమతంలో రెండు ధోరణులు తలఎత్రాయి. వజూ 
దియా షుడియాళొఖలు. అంతా పరమాత్మే, మరేదీలేదు (హమాదిన్న) 
అని వుజూడియా భావస, సర్వం పరమాత్మ నుండి ఆవిర్భవిస్తుంది, 
(హమాజజ్‌ జిస్తు అని మహాదియా భావన: శంకరాదె దై గతానికి మొడటి 
ధోరణి,రామానుజ విశిష్టాద్వెతానికి రెండవధోరణి సమీపంగా ఉన్నదని 
Gre cee 

సూఫీ తాత్వీక విభాగాలు 12 వ శతాబ్దిలో తలఎత్తాయి, (గంధస్థ 
మయ్యాయి. సుల్తానుల రాజ్య విస్తరణ ఒకటై. పున. సూఫీ మళ వ్యాపి బి 
మరొకవె పున జరిగాయి. హిందూ సమాజంలోని [కింది కులాల వారు 
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పెక్కుమంది ఇస్తాం స్వీకరించటానికి సూఫీ ధోరణి కారణం. సూఫీ 
విభాగం, కొల్మకమేణ నాలుగు పీఠాలుగా చీలిపోయింది, చి స్తియా, కది 
రియా, స్నుహూవర్షియా, నక్షాబిందియా -- అనునవి ఈ పీఠాలు. 
ఉత్తర పొందూస్థానంలో ఉరుసు పేరుతో జరిగే పెద్ద ఉత్సవాలకు 
సూపీ మత గురువుల, సమాధులే కేంద్రాలు. 

సూఫీల బోధలలో ఒక విశేషమున్నది. షరియత్‌ (కురాన్‌లో 
నిబంధనలు) కంకె, జ్రానం (మరిఫత్‌ ) పధానం. కనుకనే వీరు మత 
సామరస్యానికి చిహ్నం కాగలిగారు. 

(క్రీ.శ. 1624 లో ఇందుకు ప్రతిగా ఒక ఉద్యమం (ప్రారంభ 
మైంది. "షేక్‌ అహ్మద్‌ సిర్‌హిందీ దీని నాయకుడు. షరియల్‌, లేక 
నుత నిబంధనల ప్రాధాన్యతను పునః సాపించే మత దురహంకార 
ఉద్యమం ఇది. 

సున్నీ చట్టాలు అనుల్ల ౦ఘనియాలు. పరమాత్మ, ఎప్పుడూ 
ఆక్మకంబ అతీతుడు. సర మాత్మను భక్తిద్వారా, విద్య ద్వారా గ్రహించ 
లేము. కురాన్‌ పట్ల విశ్వాసం ఒక్క'పే అందుకు మార్గం. 

. బారంగజేబ్‌ ఈ శాఖకు చెందినవాడు, అతని సోదరుడు దారా 
షికో సూఫీ ధోరణికి చెందినవాడు. 

_ సూఫీ ధోరణి పునరుద్దరణకు, ఇస్తాం, భారతీయ తత్వళాస్తాంల 
తులనాత్మక పరిశీలనకు దారాషికో తీ(వ కృషి చేశాడు. 52 ఉపని 
షత్తులకు సంస్కృతం నుండి వర్షన్‌ లోకి తరుమా చేయించాడు. 
కొన్ని స్వయంగా తర్జుమా చేశాడు, ఇస్తాం మతాన్ని తత్వళాస్తొన్ని 
వివరిస్తూ పెక్కు, (గంథాలు (వాశాడు. 

రెండు త త్వసాొలలోనీ తులనాత్మన పదాలను అతడు పైకి 
తెచ్చాడు, అదై తం (తొహిద్‌) సత్యస్యసత్యం (హాకీకత్‌ ఉల్‌ హకల్‌) 
జ్యోతిషం, జ్యోజి (నూర్‌ అలామారిన్‌) మిధ్య, కల్పన మాయ 
(మాలుం = ఇ - మాదుం, మౌజిదీ _ ఇ మౌహిం) సర్వవ్యాపి 
(చికిన్‌), 

విశ్వ సృష్టివి గురించి కేనోసషత్తు వివరణకు, సూఫీ వివరణకు 
సాన్నిహిత్యం ఉంది. సరమాత్మలో పురుషుడు, (పకృతి, అభేద్య 


208 


ఐక్యతలో ఉంటారు. పిమ్మట రెండూ వేరవుతాయి. పురుషుని 
నుండి ఆత్మలు, _పక్కృతినుండి బుద్ది, పదార్దం లః దేహము 
ఆత్మ = రెండూ కలన య. డేర్పడ శాడు. ఇది అవరోహణ తిరిగి 
ఆరోహణ జరుగుతుంది. 

దొందూ - ముస్తిం ఐక్యతకు డారాషికో చిహ్నమైనాడు. ఇది 
సహించలేవి బొరంగజేబు, పారాషకోను కాఫిర్‌ ఆనీ నిందించి, ఢిల్లీ లో 
బహిరంగంగా వధించాడు, 

హిందూ మత, సంఘ సంస్తూరణకు రాజారామ్‌ మోహన రాయ్‌ 
ఆద్యుడై నే ముస్టిం సంఘ సంస్కరణకు వరస అహమ్మద్‌ 
ఆద్యుడు. £లీఘర్‌ విక్వవిద్యాలయసాపకుదు, ఇస్లాంను. పే మాతుజాదాన్నీ 
ఆధునికతను సమన్వయం చేసిన తాత్వికుడు. 

(పమభఖ కొంగెసు నాయకుడు, సండితుడు, తాత్వికుడు ఇన 
అబుల్‌ కలాం ఆజాద్‌ రచనలకు (పత్యేక ప్రాధాన్యమున్నది. ఆజాద్‌ 
దృష్టిలో ఇస్తాం ఒక మతం కాదు. అది విశ్వజనీన ఛత్రం ఇతర 
అన్ని మకాలకు అందులో న్థానమున్నదీ, ఖురొన్‌కు ఆజాద్‌ ఒక వ్యోఖ్య 
(వోశొడు. కురాన్‌లోనీ నిబంధనలకు (షరియత్‌) (ప్రాధాన్యం లేమ. 
ఏకేశ్వరో పాసనశే ప్రాధాన్యం. భారతీయ ముస్లింలను జాతియోద్య 
మంలో భాగస్వాములనుచేసి, సమైక్య భాంతజాతి ఆవిర్భావానికి 
తృష్నిచేసిన వారిలో ఆజాద్‌ ముఖ్యుడు, 

ఆజాద్‌ కృషి, ముస్లి మత ఛాందసుల ఆ(గహావికి గురైన 
విషయం మనకు తెలుసు. 

ఖురాన్‌ పట్ల విశ్వాసంతో దానికి ఆధునిక హ్యాఖ్య చేసిన ఆజాద్‌ 
బాతీయవాది కాగా, ఖురాన్‌ పట్ల ఎట్టి విశ్వాస రలేని ఆధువికుడు 
జిన్నా పాకిస్తాన్‌ సృష్టికర్త ర కావటం గమవార్థ్యం, మత విశ్వాసాలకు. 
రాజకీయ కార్యకలాపాలకు గల ఈ వైరభక్తి చర్శితలోని గతితార్కిక 
వై వె చిత్రాలలో ఒకటి. 

పాకిసొన్‌ భావాన్ని మొదట (ప్రవచించిన ఇక్పాల్‌ను గురించి 
కూడా ప్రస్తొవించవలసివుంది. ఇక్సాల్‌ పూర్తి ఆధునికుడు. మశవాది 
కానేకాదు. గ గొవ్ప తత్వవేత్త కవి, హిందూస్తాన్‌ హమారా గేయక ర్ల. 
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సోషలిస్టు (పపంచంపట్ల సానుభూతికల వాడు ,తాతింకంగా సీషేభావాలకు 
సన్నిహితుడు. 

సీషేతత్వ శాస్రంలో “మహానాయక” భావముంది. బహుశా 
ఆ భావాలే ఇక్పొల్‌ను పాకిసాన్‌ భావచాలకుడుగా, జిన్నా ఆరాధకుడుగా 
చేసి ఉండవచ్చు. 

సీ "షే (పతివింబం భారతీయ తత్వశాస్త్రంలో అరవిందుడు _ అతీత 
మానవభావం సీషేధిక్ష. అటు ఇక్సాల్‌, ఇటు అరవిందుడు నీషేభావా 
లతో ,పోత్సహించబడినబారే. ఇక్సాల్‌ జిన్నాను (పశంసించగా అర 
విందుడు పొట్లర్‌ను అభిమానించాడు. లోక రక్షకుడు విశ్వ విజేత 
హిట్లర్‌ లో కనిపించాడు. 

కొన్ని తాత్విక భావకశకలాలు ఎట్టి విపరీత ధోరణులకు తోవ 
తీస్తాయో, ఇక్సాల్‌, అరవిందులు - తార్కాణం. 


కై _స్థవ భావన 


కె9 స్తవ మతం భారత దేశావికి చాలాకాలం (క్రితమే వచ్చింది” 
శేంళలోని సరియన్‌ కె కై) స్తవులు డీస్తు శకారంధ కాలంలోనే భారత 
దేశానికి వచ్చి స్థిరపడీనట్లు తెలుస్తుంది. కౌని వారు బహుస్వల్పం. 
'టిటిష్‌, "ఫెంచి, హోర్చుగినో సా(మాజ్యవాదాలతోపాటు కె9_స్థవ 
మతం వ్యాపించింది. కాథలిక్‌, (సొజెస్టంటు దోరణులు రెండూ భారత 
'దేశంటో హ్యాపించినవి, హిందూనమాంజంలోని నిమ్మ జాకులవోరు, 
ఆదిమ తెగలు, పెద్ద ఎత్తున కై9స్త సవమతం స్వీకరించారు. 
యూరవ్‌లో కైంస్రవ మకం ఆవిర్భవించటానికి ముందే (గీకు 
తత్వశాషప్రం వ్యా ప్తిచెందింది మొదట్లో (గీకు తత్వళాస్త్రం, కె కై9 స్తవ 
మతం సహజీవనం చేశాయి. అరిస్టాటిల్‌ తాత్విక టోధ బై "బిల్‌ 
మతబోధ పక్కపక్కనే సాగాయి, 
అరిస్టాటిల్‌ భావవాది. ఈశ్వరుని గు రించాడు. కాని భొతిక 
(సపంచ వా వా స్తవికతసూ నిర్ధంద్వంగా గు ర్థంచాడు, చలనశీలమైన 
(పపంచాన్ని నడిపించేవాడు చలన రహితుడైన లో కేశ్వరుడు, రెండూ 
వాస్పవలే, అరిస్టాటిల్‌ భాస వాదాన్ని దతం ( అనవచ్చు. 


210 


పిమ్మట యూరోపియన్‌ తత్వశాసాంన్ని ఫస పభావితం 
చేసినవాడు స్లోటినన్‌ (క. గ 201-270) “అఖడభావావి ఎ వర్ణించటం 
సార్యం కాదు.ఇది అవ్యక్తం. అచింత్యం అన్నిటికీ అతీకం. "జీవితం, 
వాస్తవం, అస్థిరత్వం..లాంటి భాహె అన్నిటికీ పె మెట్లు. ఈ అనిర్యచ 
సీయ (బిహ్మ్యప దార్ధం కొరకు మానవుని జిజ్తాస 'అనంతంగా సాగు 
తున్నది”_ప్రోటినన్‌ ఈ భావానీక్‌ శంకరుని అడ్ర్వ్వైళ భావానికి 
సామ్యం ఉన్నది, 

es శ, 884 లో జీవించిన సెంటు ఆగన్బ్‌న్‌ ౩ శవమతాన్ని 
హ్లోటినన్‌ తత్వాశాసారిన్ని సమన్వయం జేశాడు. 

ఆత్మ పరమాత్మల కలయిక చిడానంద స్వరాపం,. అదొక 
అతిలోక అనుభవం, అది క్షణిక భావనకొదు, శాశ్వతి అనువభం. అదే. 
జీవన్ముక్తి. 

(కీ శ (1126-4) లో జీవించిస సెంటు థామన్‌ ఎకి 
నాన్‌ ఈ ధోరణులను మరింత ముందుకు తీసుకు పోయాడు. 

బై బిలులోని సిద్దాంశాలనే (పతి ఒక్కరూ ఆమోదించాలని 
నియమం లేదు అవి ఆమో రా దించకపోయినా ఈశ్వర సాన్నిధ్యం పొంద 
వచ్చు. అయితే బై బిల్‌ బోధ అన్ని బోధలకంకె ఉత్తమమైనది. 

అక్వీనాస్‌ కాలంనాటికి పారిన్‌ తదితర విశ్వవిద్యాలయాలలో 
అరిస్టాటిల్‌ బోధలను నూతన దృక్కోణంలో వివరించసాగాప., పపం 
చం అనాది దానికి స్వంత చలన స్మూతాలున్నవి. ఆచింత్యమూ, 
అనిర్వచనీయమూ ఐన ఈశ్వరుని అవసరం ఏముంది. అరిస్టాటిల్‌ 
ఈశ్వరుని (ప్రస్తావించిన మాట నిజమే. అది లాంఇనపొయం. 
నిజానికి అరిస్తాటిల్‌ తత్వకాస్త్రంలో కీలకొంశం భౌతికవాదం. 

17, 18 శ తాబ్దాలలో తల ఎత్తిన యూరపియన్‌ భౌతిక 
వాదానికి ఇది (పాతిపదికి. కొగా మకిపీఠాధివతులు దీనిని సహించలేక 
పోయినారు. అరిస్టాటిల్‌ ఖ్యాతి తమకు దక్కకుండా పోతుంపే. 
చర్చి సహించగలదా ? "సింటుథోమన్‌ ఎక్వినాన్‌ ఆదర్‌లో ఉద్చవింది 
అరిస్టాటిల్‌ తత్వశాస్తాన్ని, క్రై స్తవ మతసిద్దాంతాలను ముడి పెట్టాడు. ఈ 
సిద్దాంతాలను కాదన్నవారు అనేక చిత్రహింసలకు గురయ్యారు. శాస్త్ర 
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విజ్ఞానాభివృద్దికి కై 9 స్తవవతం గుదిబిండగా తయార్దె ౦ది. ఈ కాలం 
లోనే. భారతదేశంలో వ్యాపించినపూర్వ మీమాంసాధో రణికి, అక్వినాన్‌ 
మత బోధలను పోల్చవచ్చును. 

అక్వినాన్‌ తాత్విక బోధన ఇలాసొగుతుంది. 

విశ్వాసం, హీతువాదం పరస్పర విరుద్ధాలు కౌవు. వె వెరుధ్య రొహి 
త్యం తత్వకౌస్ర్రంలో తంట ఆం ఈశ్వరుడు సృష్టికి వధమ కౌర 
ణం. ఒక పరిధిలో హేతువాదం సరె నదే. దానికి పరెవి తులున్నాయి. 
ఆ పరీమితులను అది గు ర్తించాలి. ఆ సిమ్మట విశ్వాసం అవసరం. 
“హేతువు సమాధానం చెప్పలేని అంశాలెన్నో ఊన్నాయి. అప్పుడు 
విశ్వాసం అవసరం. “శాస్ట్రజాన ౦ ముగిసినచోట మతం (పారంభ 
మొడుంది” అదేమాట అప్పటినుండే ఆనిర్భవించింది. 

తత్వశాస్త్ర పరిధిపేరు మతపరిధివేరు. రెండూ పరస్పర గౌర 
వంతో జీవించాలి 

ఈశ్వరుడు నామరూప రహితుడు. అనుచ్చరణీయమెన తెత(గ 
మాజన్‌ (జెవోవా మాట సరై నది. అది ఉన్నది_అని ఈమాట కర్ణం, 
మానవుని కుండే గుణదోషాలు ఈశ్వరునికి లేవు. అదొక నీరుణ స్వరూ 
వం. కంకరుని నిర్గ్షణ వర(బహ్మంతో ఇది సమానమైనది. 

థః (పకృతి, సృషి అనాది అని అరిస్టాటిల్‌ వాదన. ఈశ్వరుడు 
వపంచాన్ని సృష్టించాడు అనీ బై బిల్‌ సబోధన. రెండు పర 
స్సర విరుద్ధాలు, కొనీ ఎలాగ్రై నా సమన్వయం చేయాలి, అరిస్టాటిల్‌ ను 
కాదం'పే "తాత్విక పునాడే పోతుంది. బైవిల్‌ను కాదంపే మతం 
ఏమౌతుంది. 

ఈ రెంటినీ సమన్వయం చేసే యత్సంలో అక్వినాన్‌ కొత్త 
వాదనలు చేశాడు. 

విశ్వం అనంతం. చలన శీలం. క్రమబద్ధం అవ్య క్ర స్థితినుండి 
విశ్వం ఎలా ఉచ్భవించింది. అవ్య కిస్టితి కూడా చలనశీలం గనుక, ఇది 
అరిస్టాటిల్‌ మూలసూ(తం. అవ్య క్ర క్రస్టితీ ఊశ్వరునినుండి ఉద్భవించిందా? 
ఈ (ప్రశ్న అరిస్టాటిల్‌ చేనుకో లేదు. 
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అక్వీనాన్‌ ఇలా అంటాడు. అరిస్టాటిల్‌ ఆ ృపశ్నను వేసుకో 
లేదు. ఆం'పేనాట్‌కి ఆ (_పశ్న ఉద్భవి౦చ లేదు. కనుక. అంతే కౌని 
ఈశ్వరుని సృష్టి క ర్తగిత్వాన్ని అరిస్తొటిల్‌ నిరాకరించాడని కాదు. 
అనాది ఐన అవ్య క్త (పకృతి కంటిముందు ఈశ్వరుడు నిలిచాడు. 
అరిస్టాటిల్‌ దానిని కాడనలేడు కదా ! 
ఈ విధంగా అక్వినాన్‌, టే వ్‌ 


జోడించాడు. అరిస్తాటిల్‌ మావాడంచే మావాడని బౌతికవాదులు, నుత 

వాదులు ఘర ఆ పడిన కాలంలో, అక్‌నా నాన్‌ పై విదచొన మధ్యే 
మ 

మార్గంలో కై స్తవ నత పునరుద్దరణకు పూనుకున్నాడు. ఇంత 


చేసినా అక్వినానను ఆ పివ్మట వచ్చిన శే 
ఆమోదించ లేదు “సత్యం ఎక్కడ, ఏ మతంలో ఏ రూపంలో ఉన్నా 
స్వీకరించవచ్చు” అనే అక్వినాన్‌ మాటలు లు కె, 


వేతల జావితానుండి తొలగించింది. 

యూదు, ముసిం మతౌల నుండి కూడా కొన్ని అంశాలు స్వీక 
రించవచ్చుననట మే అక్వినాస్‌ అపరొధం. 

సృషి చలనశీలం, నిజమే కొని ఈ చలనాన్ని మొదలు సెక్సే 
వాడు ఎవడో ఉండాలి కదా. అకడు ఈశ్వరుడు ఆ పిమ్మట స్ట. ఆంక 
రంగిక సూతాల ,పకారం నడుస్తుంది. అక్‌ క్ష్వీనాస్‌ ఈ వౌడన, వై శేషి 
కుల ఆరంభ వాదాన్ని పోలిఉంది. 

ఈశ్వరుడు పతి; మరొకమూల పదార్థం లేనేలేదు. మరి సృష్టి 
ఎలా జరిగింది, శూన్యం నుండి సృష్టి జర గదుకదా। భావవాద తత్వ 
చే త్త లందరిసీ చేధించే సమస్య యిది, 

ఈశ్వరుడు సర్వ శక్తివంతుడు ఏదై నా చేయగలడు. ఇదొక్క-కే 
భావవాదుల సమాధానం, అక్వినాన్‌ అదే సమాధానం ఇస్తున్నాడు. 
సృష్టికి, ఈశ్వరునికీను మధ్య మరెవ్వరూ లేరు. అవ్యక్త స్థితి (కమ 
బద్దత, విశ్వ అనాదిత్వం = మొదలైన అరీసాటిల్‌ భావనలను "అక్వినాన్‌ 
పరోక్షంగా (తోసిపుచ్చారు. 
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కై9స్తవ మతభావాన్ననుసరించి [పకి వ్య క్రికి ఒక ఆత్మడఉంది, 
ఇవి మరణానంతరం జీవించి ఉంటాయి, ఈశ్వరుని ముందు పరీక్ల 
దీనంనాడు వీటికి తీర్పు ఇవ్వబడుతుంది. దాని ననుసరించి, స్వర్గ, నర 
కౌలు లభిస్తాయి. కె 9 స్థన మతంలో పునర్జన్మ భావ౦తేము, జీవాత్మ పర 
మాత్మతో ఏకం కావటం లేదు. (కీస్తు దయవలన, వ్యక్తులు పాప 
విముక్తులై . ఈశ్వర సాన్నిధ్యం చేరుకుంటారు. 

ఈ భావనకు, అక్యీనాన్‌ తాత్విక భావనలకు, అరిస్టాటిల్‌ వాద 
నలకు నిజానికి పొత్తు కుదరదు. కై9 స్తవ మతావికి తత్వకార్హా9నికి 
గల ఈ వె రుధ్యం పెరిగి పెరిగి యూరపియన్‌ భావవోదం ఆ తర్వాత 
కాలంలో కై9 సవ మతంతో పూర్రి తెగతెంపులు చేసుకున్నవి. 

భారత దేశంలో కై9 స్తవ మత ,పచారకులు శాత్విక ధోరణి. 
నేటికీ, సెంట్‌ ధామన్‌ ఆక్వినాస్‌ స్థాయిని దాటి పోలేదు. ఏమం'పే 
ఆ తర్వాత వచ్చిన యూరోపియన్‌ తత్వ 'వే తలుదరూ, మతాన్ని 
“పక్కకు నెట్టివేసిన తత్వవేత్తలు. వారికి మత పీఠాలైన చర్చిలోళ్ళానం 
వుండదు కడా । 

సిక్కు భావన 

గురునానక్‌ (1469-1638) సిక్కు.మత స్థా వకుడు. గురు వరం 
వర గోవిందసింగ్‌ (16681708) తో అంతమైంది. నానక్‌ మతకీ ర్థనల 
(గంథం (గుర్భాన్ఫీ, ఇకర గురువుల కీర్థన _గంథాఅలోనూ, వీర 
గాభలలోను సిక్కుమత తాత్విక భావనలు వ్య క్తమౌతాయి. 

కీ ర్రనలలో మతభాననలు వ్య కం చేయటంలో సిక్కులు, 
వైదిక సాంపదాయాన్ని కొనసాగిస్తున్నాయి. వేదసూకాల వలెనే, శిక్కు 
కీర్తనలు కూడా సంగీతానికి అనువుగా వుంటాయి. 

నానక్‌ ఇలా అంటాడు : “అశరీరవాణి నాకు వినీపించింది. 
అది మీకు చెబుతున్నాను” 

“సత్యం అన్నిటికంబ గొప్పది. స(త్సవ ర్హన ఇంక్రా గొప్పది,” 

సిక్కు.మతంలో అనేక దేవతల (ససొవన ఉన్నా, వారంతా 
చుధ్యలో అద్మశ్యులయ్యేవా రే. ఏకేశ్వరోపాసన సిక్కు. మక సూతం, 
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సెక్కు మత్మగంథాలు అంకెతో్యపారంభ మౌతాయి. పిమ్మట ఓంకారం 
ఉంటుంది. ఏక్‌ ఓంకౌర్‌ అని పిలుకారు. “ఓం ద్వారా వ్య క్త మయ్యేవాడు 
ఒక్కడే, వానినే సక్‌ అనవచ్చు, అతను క _ర్థసర్వ వ్యాపకుడు, భయ, 
ద్వేషరహితుడు, గురుసేవ, గురునిదయడ్యారా అతవినీ గహీంచవచ్చు. 
ఇది సక్కు.ల మూలమంటతం, 


ఓంకార (_పాధాన్యం భారతీయ కాం తిక, వై డెక కోరబుల (ప 
వాన్ని, గుర్ముపాధాన్యత. ఇస్లాం _పభావాన్ని తెలియచేసు స్తున్నదిం వై 
మతంలో గురువుకు ఆ తాత్కాలిక పాధాన్యం మా తమే "ఉన్నది. చీట్ల 
చివరకు ఎవరికి వారే ఆత్మసాక్షాత్యా.క౦ పొందాలి. సికల్బు_లలో అడి 
లేదు. 

క్రమశిక్షణాయుత మైన 'సైనికబ్బందంవరె, అనుచరులను నడప 
టానికి యత్నించే (పతి మతము గురుపరంపరను సృష్షించుకొనట 

యావత్తు విశ్వం దై వసృష్టిం. , పకృతి, మాయ, మోహం, 
"దేవతలు, రొక్షసులు అందా అతని స్తే మ, పృరుమవి, 
(పకృ్ళతిని స సృష్టించి, డేవుడు హుకుం జారీ చేశాడు. దాంతో సృష్టి పొగు 
తున్నది. లక్షలాది విష్ణు అవళారాలున్నవి శివావతారాలు, (బహ్మ అవ 
కారాలు లక్షలున్నాయి. ఇవన్నీ పుటిగిట్లుతూ ఉంటాయి, పర్మదిహ్మ 
వీటన్నిటికీ అతీతుడు. తన ఇష్టం వచ్చినట్లు అతడు (పవ ర్హిస్తాడు. 


పర(బహ్మకు మరోపేరు అకల్‌ పురుష. 


క్‌ చ 


పరమాత్మ భావం కేవలం ఊహా లేక వా 
బా సవం, ఎలా తెలసుకోవటం. తర్క జ్రానంవల్ల సాధ్యం కాదు. 
అదొక అఖ౦ండజ్యోతి.గురుబోధఢద్వారా అతనినీ తెలుసుకో గలము, శాస్త, 
పురాణాలుకూడా అందుకు సాయపడతాయి. 

సృష్టి ఎందుకు జరిగినట్టు? "కొన్ని కోట సంవత్సరాలు అంతా 
చీకటి. ఆకొశమూ లేదు. భూమీ లేదు, సూర్యుడూ లేడు, చందుడూ 
లేడు. అతనికి ఇచ్చ కలిగి సృష్టి సాగించాడు. “సృష్టి వాస్టవమా లేక 
కల్పనా?” అతను సత్యం. అతవిలోనుండి ఉద్భవించేదికూడా సత్య మే. 
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కనుక లోకం వొ_స్టవం, (పపంచం అంతా నిత్యం మారుతూ ఉంటుంది, 
ఐనా ఇది వో సవం. మార్చు వా _స్తవం. 

సృష్టి "అంతా ఈశ్వరుని మండి ఉద్భవిస్తుంది. సృష్టి పరమార్ధం 
ఏమి ? మానవుడు, ఈశ్వరుని గహించుట అది గురుసేవ ద్వారానే 
సాధ్యం. 

చరాచగ జీవ కోటిలో అంతటా జీవం, చైతన్యం ఉంటాయి. 
మానవుడిలో ఇవి అత్యున్నత రూపంలో ఉంటాయి, మానవుడు. 
విశ్వానికి అధినేత. సృష్టి అంతా మానవుని కొరకే ఏర్పడింది. సృష్టికి 
కౌారణం అహంత. “అహంత వ్యక్తికి మూలం” "అదే బంధన మూలం, 
అదొక దీర్చ రుగ్మత. దానికి చికిత్స ఉంది. గురుసేవ,దై వకృపద్వారా 
అహాంత నరం అవుతుంది. 

“అల్లా “'మొవట వెలుగును సృష్టించాడు. పిమ్మట సృష్టి అంతౌ 
ఏర్పడ్డది, పిమ్మట సంయోగ, వియోగాలు జరుగుతాయి. అనగా ఆత్మ 
శరీరంతో పవేశించటం తిరిగి నిష్కమించటం. సృష్టి క్రమం. 


ఇస్తాం పరిభాష, వై దిక పరిభాష, రెండూ సిక్కు. మతంలో 
వున్నాయి. సోంఖ్యవాద చివ్నాలై న (పకృతి, పురుషులు, (పళయం, 
పున సృష్టి భావాలూవున్నాయి. నానక్‌ జన్మతః ముస్లిం. పిమ్మట సిక్కు 
మతంస్థాపించాడు. ముస్లి ౦ సులానుల నిరంకుశ పాలనను వ్యతిరేకించిన 
హిందూ ముస్లి ౦ (పజానీకం పంజాబ్‌లో సిక్కుమతం సీఇకరిం 
చారు. ఢిల్లీ సుల్తానులు, మొగల్‌ పాదుషాల అద్దాలు అకృత్యాలకు 
దండయా[తలకు | (పధానంగా గురి ఐంది'సంజాబ్‌,కనుక పంజాట్‌లోనే 
సిక్కిజం ఆవిర్భవించింది. 

ఆధునిక తత్వశాస్త్రం, మానసిక ఆసంతృ ప్తి సందేహం, నిరాశ, 
నిస్పృహ, అనంత జిజ్ఞాసల పె ఆధారపడి ఉంది. ఇందుకు విరుద్దంగా 
సిక్కిజం, విశ్వాసం, పకాగక, మనళ్ళాంతి, విశ్వ_పేమలపై ఆధార 
పడీ ఉంది. సందేహం ద్వారా ఏమీ లభించదు. విశ్వాసమే అన్నిటికీ 
మూలం. 

సిక్క-మతం సన్యాసాన్ని, వె వైరాగ్యాన్ని బోధించదు,. తద్విరు 
ద్దంగా జీవితం పట్ర ఆస కిని, శద్దను కలిగిస్తుంది. జీవితంనుండి పారి 
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పోరాదు. జీవితాన్ని పూర్తిగా అనుభవించాలి. (పతివ్య క్తి తన సంపా 
దన తానే చేసుకోవాలి “తన సంపాదన ద్వారా తాను జీవిస్తూ, పక్క 
వాడికి కొంత సాయం చేసేవాడే ము క్రిమాగ్గంలో పయనిస్తాడు.” 

ఆత్మకు అనేక జన్మలున్నాయి. కర్మ విమోచన అయ్యేవరకు 
జన్మ వరంపర తప్పదు. గురుపేవ ఒక్కటే కర్మ మోక్లినికి మార్గం, 
గురువు అంజపే గురువు దేహం కాదు. అతనిమాట అతని బోధ, 

సీక్కి.జం (క్రియాశీల ధోరణి. తాత్విక చర్చలకు అంత 
ప్రాదాన్యం లేదు. సేనాపతి ఆజ్ఞను సైనికుడు శిరసా వహించినట్లు, 
(ప్రతివ్యక్తి గురువు ఆజ్ఞను బొదల దాల్చాలి. 

సిక్కుల జీవన విధానాలలో ఈ తత్వళాస్త _పభావం కవిసిస్తుంది. 
సిక్కులు విశ్వాసపాాతులు, (కియాశీలురు, సాహసవంతులు, జీవితం 
పట ఆోకి, ఉతహం కలవారు. 

శారి చి శని 

వీరిలొ మతవిశ్వాసం, గురుభక్తి, దాసభావం హెచ్చు. 

ఒకొనొక చారిత్రక దశకో ఉద్భవించిన ఈ మతం ఇప్పటికీ 
అదే సైనిక స్కంధావార శిక్షణ కొనసాగిస్తున్నది. ఆధునిక తౌత్విక 
థావజాలానికి దూరంగా ఉంటున్నది, 
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పంద మ్య ఆభ్యారుంం 
ఆధునిక ధోరణంలు 


గౌక్వక సత్యాలను పున నరుద్ధరించ టం తత్వశాస్త్రం పనీకాడ్డు 
మార్చూలేని ఛాళ్యత సత్యాలూ “లేవు. విశ్వర హస క్యన్ని వివరి౦ 
౦ తత్వళాస్త్ర కర్తవ్యం, ఇతం విజ్ఞాన శాస్త్రాల సారాస్నీ, ఆధు 
కెణులనూ జీ రించుకుంటూ, మందు "నొగినప్పుడే తత్విళాష్త్రం 
ఈ పని చేయగలదు. 


చ్‌ 


తత్వళాస్తాానికి జాతీయ (పాంతీయ సరిహదులు లేవు, అన్ని 
రంగాలలోనూ ఈ సరిహద్దులు బద్దలవుతున్న యుగంలో మనం 
ఉన్నాం. ఇతర రంగాలు, అడ్డుగోడల మధ్య పరిమితమై ఉన్నపుడు 
సైతం, విశ్వజనీన సూత్రాలను నిర్వచించిన తత్వశాస్త్రం, ఈకాలంలో 
మెరింతగా అందుకు యత్నించాలి. 


ఇది పాశ్చాత్య ధోరణి లేక వై దేశిక ధోరణి, కనుక థార 
తీయ తాత్విక ఢోరణిక విరుద్దం అని, ఏ ఒక్క ధోరణినీ విరాకరించ 
రామ. (పతి ధోరణీ మంచి చెడ్డ లనూ పరిశీలించాలి. తాత్విక పురోగతికి 
అది సహాయకారి బానా కాదా? కేల్చుకొని ఉసయోగమెన వాటివి 
స్వీకరించి, తదనాకలను నిరాకరించాలి. ఇదే (పగతి పథం. 
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వేర్వేరు దేశాల తాత్విక దోరణులకు, పత్యేక లక్షణాలు లేవ 
కాదు, ఉన్నవి 
ఆయాజాతుల చారితక పరిజామంలోని ప్రత్యేకతల ఫలితంా, 
రి తత్వళొసా లలోనూ అవి (పతిచింబిస్తున్నాయి. 


భం 
= తత్వశాస్త్రంలో, అంతఃపవ్మ తిహెచ్చు. పాళా 
ల్ల వే అ 
దోరణులలటో, మధ్యయుగాల తర్వాక వెలువడిన వాటిలో, కహా 
వృరి హెచ్చు. 
స కార్చు ప 
(పకృతితొ, మాసివుడు సాంచి పోరాటం ,పబంలషమూ, 
సాహాసికమూ అయి వికానళా స్తాాలు అత పేగంగా వృద్ది చెంది సమాజ 
పరిణామం త్వరితగతిన ఉన్నతశ్దాయకి చెకికున్నందున్మ పాశ్చాత్య 
లగ ధిరణులలో బాహ్య (పవృ తి హెచ్చుగా ఐండి. ఇంగ్నిమ 
తతఇవే త బేకన్‌ ఇందుకు ఆదుండు. 
త్వ బం లి a 
భారతజాకి, ఆలా గాక, ఒకొక్క. సామాజిక వ్యవస్తను అతి 
ఠి 


నెమ్మది; గా ఆదిగమిసు స్తున్నది, 
వేవకాలంనుండి భారత యుదకొలం వరకు రెండుడేల సంవళ 


ఇ 

రాలు పె చిలుకు కౌరి, NN aN బొనిపవసవన పరవ3పస 
చ చును ఊత ట్రై a ఇ ర 

రూపంతో ఉంది 


ఈ అవశేషాలు బుదుని కొలువరకు సొగాయి 
ఆరో కం isd (పారంభమై ఏన స్వయం సంపూర్ణ (గామవ్య 
వారిరొకవరకు ¥ కొన నాగంది. ఇది అక్త దొరిస్కృభూన్వామ్య పెక్టిన 
ఈ శౌ అలల భారతీయ తాత్విక చింతనలొ అంచ: 
(ప వృత్తి హె హెచ్చుగా ఏ రృడ్డది. 
సంస సతీ, తాత్వికరంగాలలో ఆడాన (పడానాలు ఏప్పుడు 
ఉన్న జే. చార్మితకంగా సంక్రమించిన దిలహీసితలను అధిగమించి, ఏక 
త్వంలో భిన్నత్వం కల విశ్వనంస్కృృతి, విశ్వజనీన తత్వశాసాంల ఈవి 
ర్నావానికి ఆదాన (పదానాలే మార్గం 
మానవాతిత వాదాన్ని (పతిపానంచిని అరవిందుడూ, వ 
"స్వేచ్చ _ పారతంత సమస్యలపై సుదీర్డ చర్చ జరిపిన తిల 
పాశ్చాత్య పంక లోనై నవారే, 


j 


“పాజిటివిస్ట్‌' ధోరణులు 


భావవాద, భొతికవాద ధోరణులు రెండూ, యూరపులో 18, 10 
శతాబ్దాలలో బాగా వృద్ధి చెందాయి, 

జర్మన్‌ తత్వవేల్త హెగెల్‌, కౌంట్‌లు, భావవాద శాఖకు అగ 
గణ్యులు. 

(సించి తత్వవేత్త తలు డెకార్డే, డిడిరోలు .. భౌతికవాద శాఖకు 
చెందినవారు. 

టటివు తత్వవేత్తలు బేకన్‌, లాకీ స్పెన్సర్లు _ భౌతికవాదానికి 
సన్నిహితంగా ఉండే అనుభవవాద శాఖకు చెంఏిసవోరు. 

ఈ మూడూ కాక. గతితార్కిక భౌతీకవాదం మార్కు, ఏంగే 
ల్పుల కృషి ఫలితంగా 18వ శతాబ్దంలొ వృద్ది చెందింది. 

కీత్రత్ర్వ వేత్త లింతవరకూ _పపంచానిక వ్యాఖ్యానం చెప్పారు. 
ఆపలు సమస్య (పపంచాస్నీ మార్చటం _ అనే నూతన లక్ష్యంతో, 
మార్క్పిజం సాంఘీక విప్లవాలకు దోహదకర మెంది. 

మార్క్సిస్టు తత్వశాస్త్ర సృజనశ్రీలతను చరిత రుజువు చేసింది. 

మరొక వైపున, భావవొాద సిద్ధాంతాలకు సబత ఆపహించింది. 

ఈ స్థితిలో, యూరోపియన్‌ మేధావులు కొందరిలో పొజీటివిస్టు 

ధోరణులు తలఎ త్తసొగాయి, 

పాజిటివిస్ట్లు ఆలోచనకు, మూలపురుషుడు _ఫెంచి తత్వపేత - 
కామై (1789-1860). 

తత్వశాస్త్ర యుగం అయిపోయిందనీ, ఇకీ విక్షాన శాస్తాల పెననే 
ఆధారి పడాలనీ ఈయన వాదన. విజ్ఞాన శాస్తాంలన్నిటిన్‌ ఈయన 
తరగతులుగా విభజించాడు. నిర్దిష్ట విజ్ఞాన సంపావనప్ర పాధాస్యం ఇవ్వ 
టమే తమ లక్ష్యమని చెప్పుకునేందుకుగాను తమ ధోరణికి, వారు పొజి 
టివిజం... (నిర్దిష్టత) అవి నామకరణం చేసుకున్నారు. 

(పథమ (పనంచ యుద్ధానంతరం, పశ్చిమ యూరోపియన్‌ 
'మేధావివర్గంలో భవిష్యత్తుపై నిరాశ, విస్బృహలు ఏర్పడ్డాయి. ద్వితీయ 
(పపంచ యుద్ధానంతరం, ఇవి మరింత హెచ్చాయి. ఏవో తత్వళాస్త్రా 


220 


లతో కాలం గడిపేదానికం జే, విజ్ఞాన శాస్తాల ద్వారా తెలిసినంతవరకు 
తెలుసుకొని, అంతటితో ఆగిపోవోలనీ , వేర్వేరు అంశాలను సమనఃయం 
చేసి, ఒక తత్వశాస్పొంన్ని రూపొందించే యత్న మే విరర్దక మని 
వీరి వాదన. 

(బిటిష్‌ తత్వవేత్త రసెల్‌, (పొఫిసర్‌ అయిర్‌ మొదలై నివార 
పొజిటివిస్టు శొాఖకు చెందినవారు, 


అనుభూతి జ్ఞానం 


ఇందియాల ద్వారా, భౌతిక (పపంచంలోవి వేర్వేరు అంగాలను 
తెలుసుకుంటాము. అంతేగాని, భొతిక వషంచం అసలు స్వభావాన్ని 
తెలునుకోలేము. మనం ను అంకౌలమ్మ దృగ్విష మూలను 

మన్వయపరుస్తూ, ఒక ధోరణి నిర్మిస్తే, అది భావవాదం కొని, భౌతిక 
వాదం కానీ, ఏదై నా ఆ ధోరణి అకౌస్త్రీయమే అవుతుంది. ఏమంే 
అందులో తెలియని ఊహలు అనేకం (ప వేశి పాయి గనక. 
అనుభూతులద్వారా, పదార్థ స్వరూపం రోజు రోజుకూ 
మరింత తెలుసుకొంటున్నామాఃఅదీలేదు.ఈ అనుభూతులు చాహ్యావస్తు పు 
నిజస్వరూపాన్ని, తెలియ జేస్తున్నాయని కూడా మనం ఖచి. తంగా 
చెప్పలేను-అలాఖవ్చితంగా చెప్పటమం'ే, తిరిగి ఒకపిద్దాంతాన్ని రూపొం 
దించటమే అవుతుంది. "నాకిలా అనిపిస్తున్నది: నా కన్ను, చెవి 
యిలా అనుభూతు లనిపిస్తున్నాయి” అని మాతమే చెప్పగలం ఇదీ 
పాజిటివిస్టుల ఆలోచన. 

ఈ వాదన కొత్తది కాదు. . పదార్థ మూలతత్వాన్నిమన మెన్నడూ 
తెలుసుకో లేముసీ అడి  అజ్జేయమనీ భావవొాద తత్వవేత్త త కౌంట్‌, ఆడి 
వరకే (పతిపాదించాడు. 

భావవాదానిక, భౌతిక వాదానికి పాజిటివిజం, “మధ్యేమార్గంగా, 
సమన్వయంగా తోచవచ్చు. సూక్ష్మంగా పరిశీలి సే అది నిజం కౌదనీ 
స్పష్టమవుతుంది, 

విజ్ఞాన శాహా9లకు, తత్వశాస్తాంవికి వైరుధ్యం లేదు. ఇవి పర 
స్పర సహాయకాలు. ఆలోచన, ఏ సూకాలపై సొగేదీ చర్చించే తరుం 


ఖ 
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గతి కర్యం౦---- అవసరం ఎప్పడూ ఉంటూనే ఉంటుంది. వీటి సహాయం 
తోనే, పదార్జంలోవి వివిధ అంశౌల మధ్య సమన స్వయా౫్న 1గహి 
నాళ 

ల పాజిటిఏస్టులు ఆలోచనా శాసాన్ని నిరాకరిస్తున్నారు. 


అనుభవం ద్వారా వి విజ్ఞానం పొందే మాటనిజం. "= ప 
'జర్చితికీ జరిగే చర్య | పతిచర్యల ద్యారా ఏర్పడేదే అనుభ 
ఇందుతో మొదటి అంశమై చ చర్యను స్వీకరించి, రె-డో తం 


(_ఎళిచర్యను పాజిటీవిస్టులు నిరాకరిస్తున్నారు. 

తద్వారా వారు. తక్వళాస్తాన్నే కాదు, విజ్హానకాస్తాన్ని 
సైతం నిరాకరిస్తున్నారు. అన్ని విజ్ఞాన శాస్తా లూ సిద్ధాంతాల. (గహిం 
చ్‌న సమాచారాన్ని (కమ బద్దం చేయటమే సిద్దాంతం. jane చేయుటంలోొ 
బుద్ది, ఆలోచనల పాత ఉంది. వాటిప్కాతను గురి పేనే _పమాదం 
ఏర్పడుతుందని పొజిటివిస్తుల భమం. 

కనుకనే పొజిటివిస్టులు విజ్ఞాన శాస్త్రాలను సైతం, శాస్తాలుగా 


కాక, కొన్ని వతిపాదనలు (కార్నివ్‌) లేక కొన్ని అలవాట్లు (ర చేర్చగా 
వర్టించారు. 


(సా గ్యాటిజం 
పాజిటివిస్టు ధోరణి అనేక రూపాలను ధరించింది. 
ఇందులో ఒకటి (పాగ్మాటిజం. 


ఈ ధోరణి, అమెరికాలొ ఎక్కువ వ్యా పిలో ఉంది. విలియం 


ఏ (184 21940), జాన్‌ డివీ (1858..1852లు ఈ భోరణికి 
నౌ యకులు. కీరి వాదిన యిది. 


పూర్తి జ్ఞానాన్ని, మానవుడు ఎలాగూ బొందలేడు. మన ఇంది 
యాలు అందెంచే పాక్షిక జొనంతో నే, మనం సంతృ ప్రి పి పడాలి, 


జ్ఞానం స సరియెనదో కొదో ఎలా పరీక్షించడం? వౌ _స్టవాని కను 
వ్‌ఏణ నె మైన్‌ది జ్ఞానం అని మామూలు నిర్వచనం. 
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తును నిర్మించటానికి 


లం 
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సం పోతే చలవ. 
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శ్రీ తవ (శేదుస్సు 
వచ్చు. అద సమాజానికీ, యితరులకూ హానిక 


పె |పజలకు 


| 


లో 


టక 


ఈ మాటలు సమాజ పురోగతిని సూచిసున్నటు శోచవచ్చు.కా 
అలవి వీ 


“గతానికి చెందిన ,పతిపాదనల పె 


త్రి 


॥ వత 


వాల్లే 


తూన సృంటాయి. విళొ 
ఆదర్శవాదం కావాలి. అదే పాగ్మాటిజం. 


లాభం లేదు. భఏిష 


శభ 
కొదు. 


గతంనుండి వర్తమానం. వర్తమానం నుండి భవిష్యత్తు ఉద్న 
విస్తాయి. ఇదొక విడదీయరానిబంధం. కొన్నీ నిర్దిష్ట సామాజిక సూూతాల 
[పకారం ఈనడక సాగుతున్నది. 

గతాన్ని నిరాకరించటం, సాంఘిక స్ఫూతాలను నిరాకరించటమే. 

ఏది లాభకరమో అది చేయాలి. గతంతో పనిలేదు. 

అమెరికన్‌ పెట్టుబడిదారుల విస్తరణ కౌంక్షకూ, వ్యకి వాదం 
వెర్రితలలు వేసేందుకూ పూర్తి పోత్సాహమిచ్చింది, (పాగ్మాటిజం. ఇడి 


అ స్తతః వాదం 

పొజిటివిజావికి చెందిన మరొక ధోరణి అ స్తిళ్వవాదం. 

దీని మూల పురుషుడు జీన్‌ పాల్‌ సారే. (19056) ఇతడు 
(ఫించి తత్వవేత్త. 

వ్యక్తికి స్వేచ్చ (ప్రధానం. (పతి వ్యక్తికీ స్వేచ్చ వుంది. మాన 
వుని (పతి చర్యా, అతని స్వేచ్చకొర కుద్దేశంపబడిన దే. ఉనికి మూల 
సూత్రమే అది.“స్వేచ్చకై పోరాడటం అనివార్యమైన మానవ _పకృతి.” 

అ _స్తిత్వం రెండు రకాలు. అంతర అ _స్తిక్వం, బాహ్య అ _స్టీత్వం. 
జడపదార్థాలకు అంతర అస్తిత్వం మాత్రం ఉంది. మానవులకు బాహ్య 
అ న్తిత్వం కూడా ఉందీ. 

అంతర అ సీ స్పిత్వంనుండి విడివడిన బాహ్య అ _స్తిత్వం కొరకు 
కృషి చేయటం చీచ్చ. ఇ 

ఒక వ్య కక, మరొకరిని కలునుకుంటాడు. మొదటి వ్యక్తి 
జ్ఞాత, రెండో వ్యక్తి జ్ఞాయం, రెండోవ్య క్రి కిని మొదటి వ్యక్తి 
పూ ర్రిగా తెలుసు కోవాలంటే, మొదటి వ్యక్తి కూడా “జ్లేయంి గా 
మారి, అవతలి వ్యక్తిని జ్ఞాతగా చేయాలి. అపుడుభయుల జ్ఞాత్ఫళ్వావి కీ 
స్పర్ధ ఏర్పడుతుంది. * జ్ఞాత, ఎపుడూ జేమాన్ని, తన వైపు ఆకర్షించు. 
కుంటాడు, జ్లాతల మధ్‌, స్బర్డ్‌ అనివార్యం: 

ఈ విచిశ్రవాదన ఫలితంగా అ _స్తిత్వవాదం, వ్య క్రి స్పర్థావాదానీకి 
తోవతిసింది. (పతి వ్య కీ, తన కోసం. తాను కృషి చేసుకుంటాడు. 
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ఇది సహజ౦. ఈ కృషిలో, మరొక వ్య క్రితో స్పర్ధ ఏర్పడుకుంది. 
అది అనివార్యం. ఇందులో బలవంతుడు నెగుతాడు. జీవకాస్ర్రంలో' 
డార్విన్‌ (పతిపాదించిన సూ తాన్ని, ఈ రూపంలో సమాజానికి [వీడ 
వ ర్తింపచేళారుం 

తన వాదన, నాస్తికవాదం, మానవత్వాల స మ్మేశనమని సార్త 
అంటాడు, 

ఎట్టి నియమ నిబంధనలూ లేకుండా, స్వేచ్చ కొరకు తన 
కొరకు (పతి వ్య క్రీ, కృషి చేసుకోవాలనే వ్యక్తి (ప్రధానవాదం తప్ప 
యిది మరొకటికాదు. 

పాజిటివిజం, (ప్రాగ్మాటిజం, ఎగ్గిసెనియలిజం --- ఈ మూటికీ 
దగ్గర సంబంధముంది, 

భౌతిక [పపంచం కొన్ని అంతర్గత సూతాలకు కటుబడి ఉన్న 
దసీ, వాటిని గహించటమే మానవ 'అక్ష్యమనే (పాథమికాంశాన్ని 
పాొజిటివిజం నిరాకరిస్తుంది. (పపంచం వొ స్తవం కాదు. ఇంటదియాను 
భూతులే వా స్తవమంటుండి. 

ప్రాగ్మాటిజం మరొక అడుగు ముందుకు సాగి, ఇందియాను. 
భూతులుకూడా ఒక్కొక్కరికి, ఒకొక్యప్పుడు మాత్రమే వాస్తన 
మంటుంది. 

అసలు వ్యక్తులు స్వేచ్చకై జరిపే కృషిలో, స్పర్థ అనివార్య 
మంటుంది అ స్తిక్వవాడం. 

ఈ ధోరణులు భారత దేశంలోనూ వ్యాపిస్తున్నవి. 

అతీత మానవత్వానికి కృషిచేయటమే, "జేవితలక్షకమనే అర 
విందుని బోధ, వ్య కి(పధానమైసదని ఇదివరకే తెలుసుకున్నాం. 

ఒకప్పుడు, మార్క్స్సిస్టుగా ఉన్న కీ. శే. యం యన్‌, రాయి 
రూపొందించిన నవ్మమానవ ఐ "వాదం ఈ కోవకు కంస స 

అన్ని సామాజిక వ్యవస్థలూ, వ్య! కిని అణచిఉంచే ఇందుకు 
వ్యతిరేకంగా, వ్యక్తి కి పోరాడాలి. వ్యక్తి స్వేచ్చకు (పథమ Sees 
నవ్య మానవుణ్ణి రూపొందించాలి. అట్టి నవ్యమానవులు, ఆదర్శ సమా 
జాన్ని నిర్మిస్తారు. 
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అరవిందుని అతీత మాసవుడూ, యం. యన్‌.రాంబ నవ్యమాన 
ఎపుడూ పేరులో చెరై నా, వా! ఒక్కాలే. 

ఒక పదు వ్యక్తి (పరాన డెరణులు సమాజంలో అభ్యుదయ 
శకరవా కే వహించాయి. 

భూస్వామ్య న్యవస్థనుండి, పెట్టుబడిదారీ సమాజం రూపొందు 
తున్న కాలంలో, స్వేచ్చ, సమానత్వం, సొభాతృక్వం నినాదాలు విప్లవ 
నినాదాలై నవి. అందరు వ్యకులూ సమానం; సోదరులు .. హెచ్చు 
తగు లు౭డరాదే లక్షరంతొ సమాజ పరివ రృనకు - చ దోరణులు 
లం 

నాటికీ | పపంచం చాలాబా గంలో భూస్వామ్య పెట్టుబడి 
“దారీ, alae వ్యవస్థ లున్నవి. దాంతోపాటు, సగథాగంలో 
'సోషలిన్లు వ్యవ స్టకూడా నే దేర్చడ్డది. 

'పేటుబిడిదారులు “వ్యక్తి క్రి స్వేచ్చ చేరుతో, "స్వేచ్చా వ్యాపార 
వీనాదం వలి ల్లి స్తున్నారు, తమకున్న పెట్టు విడులతో, ధనంతో (వజలపై 
పెత్తనం చేసి. (పజల (శమశ క్తిని హరించి. కుబే రులయ్యేందుకు తమకి 
“ప్వేచ్చి ఉన్నదని వారి కాన్‌. 

సోష్షలిజంలో ఈ " స్వేచ్చ లేదు, 


(పజలందరికీ తిండి, బట్ట, ఉద్యోగవసతి, విశ్రాంతి, విద్యావ 
శాళాలు కల్పించి, స్వేచ్చను ఆచంణలో సోషలిజం నిజం చేస్తున్నది. 
మానవుడికి, కొన్ని అవసరాలున్నవని గుర్తించి, వాటినీ తీర్చటమే 
స్వేచ్చ; స్వతంతం. 

వ్వక్తి పధాన ధోరణులు పెట్టుబడిదారులు “స్వేచ్చ "సీరుతో 
చేసే దోపిడిని (పస్తావించక, సోషలిస్టు వ్యవస్థలో వ్యకి లకు స్వచ్చ 
లేదనే వాడిన, (పచారం చేస్తున్నాయి" 

ఈ వాదసలలోవి (పథాన దిలహీసతా, (పమాదం ఇడే. 

మాటలు, కొన్నీ భావాలను తెలియజేయటంతోపాటు కొన్ని 


భావాలను మరుగుపరుస్తాయికూడా. ఆ మాటలను వాడే వ్యక్తులను బట్టి 
సందర్భాలనుబిట్టి ఇది "జరుగుతుంది. 
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ఇరవయ్యో అధ్యాయం 
తత్వశాస్త్రం.సామాజిక [పరమోజనం 


సమాజ జీవితానికి పునాది ఆర్డిక వ్యవస్థ. ఉపరి నిర్మాణానికి 
చెందిన విజ్ఞాన విభాగం తత్వళౌస్త్రం, పునాదికి ఉపరి నిర్మాణానికి 
సంబంధం ఉన్నది. 

సంబంధమే లేదు అనటం భావవాద ధోరణి. ఈ సంబంధం 
సూటిగా ఉంటుందనటం యాంతిక పిడివాద ధోరణి, 

వివిధ వర్షాల రాజకీయ, ఆర్థిక, సాంఘిక, మాన"క తాత్విక 
(పయోజనాలు, వానిలో ఉండే అంతర్‌ వె వైరుధ్యాలు, ఘర్షణలు దృష్ట్యా 
ఆ యా తాత్విక ధోరణుల (పయోజనం 'అంచనా కం ఆదిమ 
సమాజంలో ఈ సంబంధం సూటిగా ఉండవచ్చు. సమాజం అభివృద్ది 
చెంది, వివిధ విజ్ఞాన విభాగాలు స్వతంత్ర వ్యకి కిత్యం, గమన సూతా 
లను స్టాపించుకునీ, నిర్మాణంలో జటిలత్వం హెచ్చినకొద్దీ, పునొది 
ఉపరితలాల సంబంధం (పచ్చన్నమౌతుంది, అనేకమైన వె వె జ్లానిక 
ఆచ్చాదనలు, పొరలు ఏర్పడతాయి. 

ధర్మశాస్త్ర రచయితలు సమాజంలోని వర్గ, వర్ణ చృట్లాన్ని 
సూటిగా కొపాడేవారు. (పభు వర్గం ధర్మ శాస్తాలను అమలు జరుపు 
తుంది. తత్వవేత్త తలు, ధరశాస్త్రాలలో సుటీగా ఘర్షణ పడనంత వరకూ 
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ఈ రెండు విభాగాలు పక్క పక్కనే సాగుతాయి ఘర్షణ పడిన మరు 
క్షణం నుండి విభేదాలు తలెక్తుతాయి. 

వైదిక రుషుల కాలంలో ధర్మళశొస్తం తత్వశాస్త్రం కలగాపులగంగా 
ఉండేవి. ఆదిమ కమ్యూనిస్టు సమాజం నుండి జానిస వ్యవస్థకు మారు 
తున్న కాలం అది. పర్ణ వ్యవస్థ, భారతడేకంలో బానిస వ్యవస్థ 
యొక గా. (ప త్యేక రూపం, 

అధర్వణ చేదకొలం నాటికి నా=గు వక్తాలు ఏర్పడ్డాయి. ద్విజా 
అకు మాత్రమే వేదాధ్యయన అక్షత అన్నారు. కూ (చులకు విద్య 
అక్కరలేదు కూడదు. అంధపాయంగా ద్విజులకు సేవ చేయటమే 
వారి విధి. ఆలోచన వారిలో రేకె త్రరాడు. 

వేదాల చుట్టూ ఈ గిరి గీయటం, భారతీయ తాత్విక రంగంలో, 
పాలిక వర్గాల (వ(పథమ జోక్యానికి చిహ్నం, వ్‌దాలు. అందరూ చది 
వితే ఏమ? వాటిలోని అర్జాన్ని అందరూ (గహిస్టారు. విమర్శనా 
ధోరణి కలుగుతుంది. హేకువాదం ఏర్పడుతుంది. “హేతువాదం విశ్వా 
సొనికి శృతుప్పు. వర్ణ దోపిడీని, వర్ల దోపిడీవి. సమర్జించే అంశాలపటై 
అసంతృప్తి వ్యతిరేకత తల ఎత్తుతోయి. వర్ణవ్యవస్థ పీటలు బారుకుంది. 
ధర్మం నాలుగు పాదాలలో ఎలా నడుస్తుంది? నాలుగు పొడాలలో నడవట 
మంటే ఏ వర్ణంవారు ఆ వర్గానికి శేటాయించిన వవీని తలవంచుకుని 
చేయటం ఇందుకు వ్యతిరేకమైనది. (పతిదీ వర్ష సంకర మే. 

అధర్వణ కాలంనుండి ఆధునిక కాలఎవరకూ. వర్ణ సంకరమూ 
అంపే సమాజం అల్లకల్లోలమైపోవటమే అనే అభి: ప్రాదూన్ని ధర్మ 
శాస్త్రాల కలిగించాయ. ' నిజాపికి జరిగేది ఏమంశే అ్నగపర్జాల ఆధి 
పత్యం పోవటం. వారి దృష్టిలో అదే అల్లకల్లోలం. 

మార్‌ ఒకచోట ఇలా అన్నాడు: “వేదాలను చదివే హక్కు. 
తనకు మ్మాత మే పరిమితం చేసుకోవటం ద్వారా భారత డేశంలో (బాహ్మ 
ఖుడు వేదాల సవి్యత్రతను నిరూపిస్తూ కాపాడుతూ వచ్చాడు.” 

భారతీయ తత్వళాస్రం మతంనుండి, సాం(ప దాయంనుండి, దోపిడీ 
వర్గాల పట్టునుండి బై టసతటానికి మొదటిచర్య వేద ప్రాముఖ్యాన్ని 
(తో సిపుచ్చటం లేక కనీసం వాటి ప్రాధాన్యతను తగ్గించటం. 
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వేదం అంపే యజ్ఞయాగాది కర్మకాండను, సర్ష వ్యవస్థను 
సమర్థించే, సొహిత్యంఅనే. అరంలో నాటి దోపిడీవర్షాలు అర్థం చెప్పాయి, 
విజానికి వేదాలలో ఇంకొ చాలా విషమాలున్న వి! వర్ణ విభేదాలు, కర్మ 
కౌండ (పాధాన్యం a పురోపొతవ %౦ వేదాలలో ప్రవే? పెట్టిన అ అంశౌలు, 
ఐనా విపస్సన; ప్పినదే చేదం 'అన్నట్లు పురోహిత పర్గం, పాలక 
కూటమి వేదానికి అలా అర్ధం చెప్పారు, 


ఈ వ్యాఖ్యానం పై మొట్ట మొదిటి నిరసన se 
నారదుడు అన్ని వేదాలు చదివాదు. "ఐనా తృ _ప్రికలగక సనన్కు మారని 
దర్శించగా, “బహ్మావిద్యను తెలుసుకున్న్నావా* అన్నాడు. 


నారదుడు (బాహ్మణుడు, సనత్కుమారుడు క్ష,తీయుడు. కర్మ 
కాండపై నిరసనగా, భావవాద (_పధానమైన (బహ్మావాదాన్ని మొదట 
రూపొందించింది క్షత్రియులు. ఉపనిషత్తులలో ఇందుకు ఎన్నో ఆదారా 
లున్నాయి, 


ఇలా ఎందుకు జరిగింది కర్య్మకాండదాటి యజ్ఞయాగాదులు, 
అపారమైన శిశుహింస, ఉత్పత్తి శట్రల విధ్వంసం, జంతు బలులు, 
జాతరలు, sere అన్నీ ఒకే కోవకు చెందినవి ఆటవిక తెగలు 
జాతరలుచే ఫే, బ్రాహ్మణులు యజ్ఞయాదులు, చేసేవారు, 


ఈ రెంటినీ ఎంతో కొంత అదుపులో పెట్టటం ఉత్స త్తి శక్తుల 
పంప్పదలకు అవసరం ఇదిగు ర్రించినవారు పాలకపరమైన క్ష(తియులు. 
అందునా ఊఉదారవాదులై న క్షత్రియులు. ఉపనిషత్తులలోని జసెకిడు, 
సనత్కుమారుడు, అశ్వపతి కేకయ, (వనహజకై. వాలి. పీరందరూ 
కతియులు. జాన(కుతి, రాజపదవి నధిష్టించిన శూద్రుడు. 


పీరు (ఇహ్మాపొదానికి ఆద్యులు. కగ్కకొౌండకు, (బిహ్మవాదానికి 
జరిగిన వివాదంలో తాత్విక అంశాలు అలా ఉంచి, సోమాజికంగాచూ "స్తే 
పౌరోహీత వర్షానికి, క్ష (తియ పాలకులకుగల ఘర్షణ అనిపిస్తుంది. అనాటి 
నుండి, ఆధునిక యుగంవరక్కు ఈ ఘర్షణ ఏదోరూవంలో కొన 
సాగుతూనే వున్నది. 
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పొరోహితులు, క్ష్మతియులు, ఉభయులూ ఆగవక్రాలజారే. వారీ 

ఘర్షణ తాత్కాలికం. ఐక్యత, సర్పడాటు పడేపడే జరుగుతూ వవ్వండిః 

కృతియులు ఆరంభించిన (బహ్మడాదఃలో, (వాహ్మణుడె న యాజ 
నూ 

వలుడు అ్మ్యగ్రపీఠం సొధించాదు. ఉభ 

బొడ్డయుగంలో ఇవె తిరిగి త్నివరూవంలో (పజ్వరిల్లి. ది* 

గానో 

బుద్ధుడు, మహావీరుడు; తెగల పాంకుల నుండి వచానవారు. వ 

ల రల 

రీలౌ( క్షృతియులు, వీ 

పుచ్చారు. ధర్మకాసారిలను వర్షవ్యవస్టను 
బు ణు 

బోధించారు. భారతియ తాత్వకవకసనికు 


దు 

ఈ బోధలు సామాజికంగా, క్షత్రియ వైశ్య వరాలప హెచ్చు 
గాను, కూద, పంచమ తదితర పీడిత కులాలకు కొంతవరకు ఉపయోగ 
పడ్డాయి. పొౌరొహితవర పట్టును దెచ్చి తీశాయి. చాకలి, మంగలి, 
కమ్మరి, కుమ్మరి, మాల్కమాడగలు, స్త్రీలు, దానిసలు, వీరంతా బౌడ్డాన్ని 
అభిమొానించారు. వైవ్యలు. క్ష్మృతియులు బౌడ్లరి 

తకి్మ-వ కులాలు, పె _శేణకి చేడకోటానికి, బౌద్దం, క వ, 

చ వా 

చార్వాకాలు తోడ్పడ్డాయి. వర్ణ వ్యవస్థలో క్ర 
(కిందికి మారటం, (పతి సొంఘిక, తాత్వి 
యంలోనూ జరుగుతూనే వచ్చింది. ఇశెగు రించక పో 
సామాజిక చరిత్రను మనం ఏమ్మాతం ఆర్థం చేసుకోలేము, 

ధర్మ కాస్తారిలు, ఎప్పటి కప్పుడు పాలకులకిం క్ష 
పౌరోహీ కులకు (బాహ్మణమ్ముది, వ్యాపారస్తులకు వెశ 

— కూ 
వర చటాన్ని సరపరుసూవచాయి. 
న్‌ “59 అబీ హో 

భారతీయ తళ్వశాస్రంలో ఈ పరిణామానికి తోడ్సడిగ పేవి + 

అడ్గుకొన్న వేవి? సూలంగా ఈ ప్రాతి ప్రాడికపె వివిధ తాత్విక ధోరణుల 
యె @ అ 
సామాజిక [పయోజనాన్ని విర్రయించవచ్చు. 
అ 
బౌద, జె న, చార్వాకాలు ఇందుకు తోడుడఏి. ఇవి అన్నీ అవె 
అ ౬ “a కుం 

దికాలు. వేద పామాణ్యాన్ని అంగికరించిన, షడ్డర్శనాలు. స్టూలంగా 
యీ పరిణామాన్నివ్యతిరేకించాయి. లేక తటస్థ వైఖరి సవలంబించాయి. 


Oo fn 
న. 
ళ ty 
న {A 
try 
న 
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పూర మీమాంస తాత్వికంగా భౌతిక వాద ఛాయలు కలది, 
(వవంచఛచం వాస్తవం. దేవుడు లేడు. కౌని వర్ణ వ్యవస్థను అవి అతి కఠ 
సంగా సమర్ధంబేది. సామాజికంగా అభివృద్ధి నిరోధక పాత్ర 
వహించింది. 

శంకరా ద్వైతం పూర్థి భావవాదం. మనుస్కృతిలోని, విధి నిషే 
ఛాలన్నింటినీ శంకరుడు బిలపరచాడు. ద్విజులకు మౌాతమే వేదా 
ధ్యయన హక్కు అన్నాడు. కర్మకాండను నీరసించి, జాన (పాధా 
నాన్ని స్టాపించినా, శంకరాదై పతం, వగచ[ టాన్ని పూర్తిగా దల 
పఠచింది. 

సాంఖ్య, వై 'వె శేషికాలు భౌతిక వాద ధోరణీక్‌ చెందినవి, ఇవి 
చర్జ వ్యవస్థను పట్టుదలగా సమర్దించలేదు. వ్యతిరేకించనూ లేదు. వేదా 
లకు, ధవ శాస్త్రాలకు నమస్కోర బాణంతో, తమ (తోవన తాము 
పోయాయి. పాలకవర్గాలను, ధర్మశాస్తాలనుసూటిగా వ్యతిరేకి "పే, బౌద్ధ, 
జై నాలనలె పౌరోహిక వర్గ వ్యతిరేకతను ఎదుర్కోవలసి. వస్తుంది. 
అందుకు వారు తయారుగా శేరు, రాజీమార్గం అవలంబించారు. 


యోగ్య స్యాయళాస్త్రాలు, సాంఖ్య, వై 'వె శేషి కాలకు అనుదింధాలు. 
అతీత మానవశ కులకై ఒకరు ఆరాటపడితే, తర్క శాస్త్రంపై 
మరొకరు శేం,దీకరెంచారు. వర్ణచ(టం విషయంలో పీరు తటస్టులు. 


మహాయాన, వె జొనిక వాదాలినంటి బౌద్ద శాఖల విషయంఏమిటి ? 


(వాహ్మజణాధిపత్యాన్ని ఇది గుర్తించలేదు. కొని, పాలకవర్గ 
(పాపతో ధవికవర్గాల తోడ్చాటుతో వృద్ది చెందాయి. మౌర్యులు, శాత 
వాహన చ(కవ రులు, ఇక్ష్వాకులలో కొందరు బౌద్ధాన్ని అభిమానించారు" 
సల్పవ, విష్ణుకుండిన, సాలంకౌయనులు, శుంగ, కణ్వ, గు ప్తరాజాలు 
వె దికాన్ని అభిమానించారు. పాలకవర్గంలో గొప్ప చీలిక వచ్చింది. 
ఉదార పరిపాలనకు మహాయాన, విజానవాదాలు తోడ్పడగా, నిరంకుశ 
వర్ణ చ్యట పునరుద్ధరణకు హిందూ రాజులు తోడ్పడ్డారు. 
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తాత్వికంగా కూడా భావవాడం (ప్రజలకు సమాజంలోని దోపిడీ 
వ్యవస్థతో రాజీపడి తలవంచుకు జీవించే స్టీతిని అలవరచింది. 

శాశ్వత పదార్థం వేరే ఉంది. అది భాన్యవని నాగార్జునుడం పే, 
పర(బహ్మా అని శంకరుడు అంటాడు. ఉభయుల దృష్టిలోను లొ కిక 
(పపంచం వ్యవహార సత్యం. ఇదీ తాత్కాలికం. క్షణికం. మానవుని 
సుఖదుఃఖాలకు, అకనీ కోరికలే కారణమని, వాటిని అదుపష్తలో పెటి, 
పరిస్థితులతో రాజీవడాలి. బొద్దుల నిర్వాణం, శంకరుని జీవన్ము క్షీ 
రెండూ ఆ విధంగానే లభిస్తాయి, 

కనుక నాగార్జున శూన్యవాద'మైనా, శంకరుని అదె కతమెనా 
పరిస్తితుల,తో వ్యక్‌ కీ రాబీపడి, ఉన్నదానితో త్స ప్రసడవలసింది అని 
బోధిస్తాయి, ఈరెండు తత్వళాస్తాాలు' పొలకవ ర్గాల "దోపిడీకి వ. 
నాగార్జున భావవాదం పరోక్షంగా ఈ పవిచే'ప్రే శంకరుని భానవా 
సూటీగా వర్ణవకవస్థను సమర్శించింది. శంకర మశస్టుల మరో స్‌ 
స్మార్తులు, అనగా స్మృతివిపాళత ఆచారాలను పాటించేవారు అని. 


(పజలను అజ్ఞానాంధకారంలో ఉంచేందుకు గాను మత విళశ్వాపొ 
లను, మూఢనమ్మకాలను, పాలకవర్గం ఉద్దేశపూర్వకంగా ప్రోత్స పంటే 
వారు, (గప్‌, ఈజిప్పలలోనూ ఇ దేజరిగింట్‌ సరలోక భీతితో (పజలను 
అణచి పెట్టి ఉంచటం భారతదేశంలో వేదకాలంనుండి సాగుతూనే ఉంది. 


పాలకవ రాలకు ఈ మూఢనమ్మకాలు తరచు ఉండేపికొదు. ఐనా 
(సజలలోమ్మాతం వాటిని వాస్థప్తి పిచే సేవారు.కౌటిల్యుని అర్థశాస్త్రంలో ఈ 
విషయం కనిపిస్తుంది. రాజుకు దేవుడు, దయ్యం, వంటి మూఢ సమ్మ 
కాలు ఉండరాదు. “కావి, (వజలలో జ నమ్మకాలను వ్యాపింప చేయాలి ఆవి 
కౌటిల్యుడు స్పష్టంగా “పేర్కొన్నాడు, 


షడ్డర్శనాల _పభావంతో (బాహ్మణ మేధావి వర్గం, మాఢ నవ్య 
కాలనుపార[దోలింది. శంకరా దై తాన్ని పూర్తిగా అర్హం చేసుకున్నవారు, 
సాకారపూజను అంగీకరించలేదు. అతని సర(హ్మాం నిరాకారుడు, 
నాగార్జనుడువ్యతి రేకార్థంలో కూన్యం అన్నా,కంకరుడు ఆ మకూలార్భంలో 
పరమౌత్మ అన్నా రెండూ ఒకే. 
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కాగా బౌద్ద జాతక కథలలోని పిట్టకథలను మహాయానం, రామా 
యణ, భార కాలను, అష్టాద శపురాణాలను, “తదితర అనే కానేకమైన అద్భుత 
కథలను వై దికమతం “ఏందుకు వ్యాప్తి ప్తిచేసినట్లు ఇ 

వష ఇందులోవి నమ్ముతున్నారా ?' త చెప్పే పౌరాణికుడు 
కాను చెప్పే కట్టు కథలను నిజమని నమ్ముతున్నాడా : 

బహుకొద్ది మంది అలా నమ్మవచ్చు. ఎక్కువమంది నమ్మరు, 
ఐనా చెబుతారు. వాటి ద్వారా (ప్రజలకు నీతులు నేర్చి, పాపభీతి, పరలోక 
భయం కలిగిస్తున్నామంటారు. వర్ణ వ్యవస్థ (కౌర్యాన్ని, దోపిడీ వ్యవస్థ 
అమానుష త్యాన్ని (పజలు (గహొంచకుండా ఈ పుకి్యైటి పురాజాలతో 
మత్తుమందులో పడిఉండాలనివారిఉగ్లే శం. పూజారికి దేవుడిపై నమ్మకంఉండ 
దవే మాట ఇందుకే పుట్టింది. పూజారికి అది వృ త్రి.సంపాదనా మార్గం. 

అం'పే (పతి పోరోపాకుడు, మోసకారి, దుర్మార్గుడు ప్త ? 
రామాయణ, భారతాది (గంథాలు వాసిన కవులు దురుద్దేశంతో (వజలను 
మోసపచ్చటానికి ఈ (గంథాలు రాళారనా ? 

వ్య క్రిగత అసత్యం, సామాజిక అసత్యం వేరు. (పజలలో మత 
విశ్వానం కలిగించాలి. వారు నీతి పథంలో ఉండాలంటే జాతరలు, జంతు 
బలులు, దయ్యాలు, పూనకాలు, ఇతర మూఢ నన్ముకాలు (పజలలో 
వ్యాపించి ఉండాలి. 

సామాన్యులు ఆ స్పాయిలోనే ఉండాలి. ఇది లౌకిక సత్యం పార 
మార్జిక సత్యం వేరు. ఆది సామాన్యులకు అర్థంకౌదు. పండితులకు 
మాత్రమే పరిమితం, 

సత్యాన్ని రెండుగా విభజించిన అదై ్వత, శూన్య వాదాలు... ఈ 
మానసిక 'దై్వధీ భావాన్ని, వికలత్వాన్ని (alienation) మేధావులలో కలి 
గించాయి ఈ ద్వదీ భావంలో సామాజిక స్వార్థం ఇమిడి ఉంది. 
వర్గస్వార్థం ప వర్ద ర్వార్థం ఇమిడి ఉన్నాయి, వానిని వ్యకి కిగత స్తాయికి 
దిగజారి “సివు మోసగాడివో ఆంజే ఏ వ్యక్తి అంగీకరించడు.” వేను 
ఉద్దేశ పూర్వకంగా ఎవరినీ మోసంచేయటం లేదే అంటారు నిజమే. 
కాని అతడు (ప్రచారం చేసే భావాలు, వ్యక్త ౦ చేసే వాదనలు, నమ్మే 
విశ్వాసాలు - ఇవన్నీ వర్గ, వర్ణ స్వార్థంతో * పెన వేసుకొన్నవి, ఇందులో 
ఆత్మవంచన ఉంది. పరపంచన ఉంది. 


జటిలమైన ఈ సామాజిక మన _స్టత్వాన్ని వివరించటానికి బదులు, 
దోపిడీ వర్గాలకు చెందినవారు, న్య క్రిగతంగా మోసకారులు, అని విండిం 
చటం యాం|తిక దృక్పథానికి చిహ్నం. పూర్వం చార్వాకులు, ఈనాడు 
కులమత విద్వేషాలను 'రెచ్చగొ ఫ్రై వేర్పాటు వాదులు ఈ పొరపాటు 
చేస్తున్నారు 

నీ భావం దోపిడీని సమర్థించే భావం, అనటానికి, నీవు దోపిడీ 
దారువు అనటానికి తేడా ఉంది. కొన్ని వేల సంవత్సరాలుగా వటవృక్షంలా 
పెరిగిన, అశాస్త్రీయ భావజాలం ఇది. ఇది (గ్రహించుట మే మార్జూస్లు 
గతి కార్కి-క దృష్టి. 

వర్గ దోపిడి, వర్ణ దోపిడీ ఉన్నశ్తే (పతి వర్గంలోను. వర్ణం 
లోనూ, వ్యక్తి కిరి, సమూహానికి వె వై రధాలు ఉన్నాయి. ఈ వె వై రుధా్యల 
ఫలితంగా (ప్రతివర్గంలో. వర్ణంలో అనేక విభేదాలు తలెక్తు తుంటాయి. 

(పతి తాత్విక ధోరణీనీ ఏదో ఒక వర్గ పునాదికి ముడి పెట్టడం 
సాధ్యంకాదు. తత్వళాస్రం నస్వతం[(త విజ్ఞానకాప్రంగా పెంపొందిన 
తర్వాక దావికి (పత్యేక గమన సూతా మంటామి. ఆ కే 
రూపొందే తత్వళాస్త్రం కొన్ని యుగాల తర్వత ఏర్పడే నూళనవర్లా ర్షాల 
దృక్పథాన్ని (పతిబింబించవచ్చు. మరికొన్ని సందర్భాలలో పాత 
యుగాల, వర్గాల సాంస్కృతిక అవశేషాలను కొనసాగించవచ్చు. 

సాంఖ్య, వై శేషికులు వర్ణ వ్యవస్థను, మత విశ్వాసాలను 
ఖండించ లేదు. పూర్వ, ఊఉ తత్తర మీ మౌంసకుల వలె వాటిని బల పరచలేదు. 
అ(గవర్ణాలలో ఉదారవాద విభాగం తయారు కావటానికి ఈ వ్యత్యాసం 
తోడ్పడ్డది. 

“మధ్య యుగాలలోనీ వైద్యులు, శాస్త్రజ్ఞులు, ఖగోళ పరిశోధ 
కులు వీరందరూ సూటిగా మక విశ్వాసాలను కాదనలేదు. పక్కపక్కనే 
తమ శాస్త్రియ భావనలను వ్యాపింప చేశారు, 

భూమి నీడ అడ్డుపడటం వలన చంంద్రగహణం, చందుని వీడ 
అడ్డుపడ టంవలన సూర్య్యగహణం కలుగుతున్నదవి వరాహ మిహిరుని 
వంటి ఖగోళశాస్త్రజ్ఞాలకు తెలుసు. పంచాంగ కలకు తెలును. ఇది 
విజ్ఞానం. దాంతోపోటు రాహు కేతువుల అనే రాక్షసులు సూర్య చంద్రు 
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అను మింగటం కౌరణమనే మూఢవిళ్వాసాన్ని వీరు ఖండించారా లేదు. 
పక్కపక్కనే రెంటినీ ఉంచారు.ఆనాటినుంచి నేటివరకు ఈ దై్యదీభావం, 
కా ప్రజ్ఞానం, మూఢనమ్మకం పక్కపక్కనే నడ స్తున్నాయి. 

"మతము, సొం్యపదాయం శాస్త్ర విజ్తానం పై కలిగించిన, కలి 
గిస్తున్న దుష్పభావం ఇది. 

సాంఖ్య, వై వె శేషికాల వలెనే గీతకూడా, 'మేధావివర్గ ౦లో ఉదార 
ధోరణి కలిగించటానికి తోడ్పడ్డది. సొత్వీక (పవృత్తి అక్యున్నత (సవ 
చ్రీగా పేర్కొ నటంద్యారా, వ్యకి క్రిగత జీవితాలు, త్యాగం, (పేమ దయ, 
కరుణకలిగిన ఒక విభాగాన్నిసృష్టించింది® భావవాద తాత్విక పరిధిలో 
ఉంటూనే, వీరు నిస్వార్థజీవితాలు గడిపే ఉదారులు, 

ఇంకా వెనక్కువెళ్ళితే భౌతికివాదులై న చార్వాకులు తర్కానికి 
ప్రారాన్యమిచ్చారు. దుఃఖమ చుమైన (పజల భాధలను గమనించలేదు. 
అన్ని హరణకు కృషిచేయలేదు. ఆ కృషి చేసినవారు బౌద్దులు. వారు తాత్వి 
కంగా భౌతికవాదులు కొదు. 

భౌతికవాదం, ఎల్పన్పు హ సామాజికంగా ఆభ్యుశయకరం, భావ 
వాదం ఎల్లప్పుడూ సామాజికంగా అభివృద్ధి నిరోధకరం అని ఒక నూటి 
నిత గీయలేము. తాత్విక ఆలోచనలకు, “సామాజిక కార్యాచరణకు గల 
సందింధం జటిలమైనది. ఒక్కొక్క- చారితక, సామాజిక పరిస్థితులలో 
ఒకొ్యర్‌ గ రకంగా ఉంటుంది. 


ఇస్లాం, కై9 స్తవ, పొాందూమతొలు మూటి లోనూ భావవాద 
ధోకణు లున్నాయి. మతం అనే అడ్డుగోడలు వీటిని గు _ర్లీించ నీయటం 
లేదు. ఇది గుర్తించినవారుు మత సరిహద్దులను దాటి, + తతకశొసారిన్ని 
అంచనా వేయగలుగుకారు. శంకరుని అద్వైతం, కేవలం పొందూ 
నుతంటో మాత్రమే ఉన్న దవి అనుకోవటం తప్పు. ఇన్లాం, "కె స్‌ సవ 
భావనల్లొనూ, అదె ద్వైత ధోరణి ఉన్నట్లు యింతకు ముంచే చూశాము, 


అన్ని మతాలలోసూ కాస్తో కూస్తో అదైకత ధోరణి ఉంటే 
అవన్నీ అడుగునపడి *ంకరాదె దైైశమే "ఇంతగా ప్రాచుర్యం ఎందుకు 
సొందంది ? 
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ఇందుకు కౌరణం చరిత్రలోకి వెళ్ళి తేగాని కనపడదు, పాళ్ళాత్య 
సమాజం భూస్వామ్య పరిధినుండి నాగరిక దశకు, పెట్లుబిడిదారీ దశకు 
వెళ్ళింది. వ్య కి పరిప్టితులతో రాజీ పడటమేకాదు, పరిస్థితులను మార్చ 
గలడు అనే (కియాశీల దృక్పథం ఏర్పడ్డది. దాంతొ సెంట్‌ థామప్‌ 
ఆక! ్యనా అద్వైతం వెనకడుగు పట్టింది, 

ఇస్లాం భూస్వామ్య వ్యవస్థ సుండి ముందుకుపోగా, తెగలదశలోని 
[పాథమిక స్తాయిలోనే ఉండి పొయింది, అదె దె్వికం కంటె కూడా ఆదిమ 
మైన మతావేక సి స్థాయిలో ఉండిపోయింది. 

హిందూ సమాజం చాతుర్వర్గ్ల వ్యవస్థ ఫలితంగా, వేల 
సంవత్సరాలు గా ee స గు _ప్రరాజుల కొలం తర్వాత పెద్ద మార్పు 
లేకుండా ఉండిపోయింది. ఉత్ప శి a శకులు పెరగవు. వర్దివ్యవస్థ వాటిని 
పెరగనివ్వదు. అవి పెరిగితే వృత్తుల పె పె ఆధారపడిన వర్ణాలు ధ్వంస 
మౌ తాయి.న వర్దసంకర మౌతుంది. ఉత్ప త్తి త్రిశక కులు పెరగకుండా ఉండటంలో 
పాలకవర్గ (పయోజనం ఉంది. అచలాయుతన మైన ఇట్టి సమాజంలో, 
వ్యకి సమాజంతో రాజీపడి, ఆత్మోద్దార ణకు, “అంతర్‌దృష్షి కలిగించు 
కో వదం తప్ప చేసేదేముంది. ఈ 'సిస్పహాయతే అదై కకౌన్ని పెంచి 
పోషించే ప్కనాడి, 

వివిధ తాత్విక ధోరణులు ముఖ్యంగా షడ్డర్భనాలు మేధావి 
వర్గానికి మాతమే సరిమితమైనవి. ఆ వర్గింలోనే ఇవి వేర్వేరు విభా 
గాలకు, ధోరణులకు ఆలోచ నకు తోవతీశాయి. 

పూర్వమీమాంస అంధ్యప్రాయమైన విశ్వాసాన్ని కలిగించింది. 
ఉత్తర మీ మాంస జాన (పధానమైస సహసదృష్టిని కలిగించింది. 
సాంఖ్య, వై శేషికాలు “హేతువా దాన్నీ పెంచాయి. “కర్మం భౌ తిక 
వాస్తవికత దృష్టిని యోగం మార్మిక ధోరణులను కల్పించింది. ఇవవ్నీ 
భాపవాద పరిధిలో, వర్ణవ్యవస్థ చ(ట్రంలో కలిగించిన _పభావాలు. 
విశేషణ చేసిన కొద్దీ ఇంకా అనేక అంతర్విభాగాలు కనిపిస్తాయి, 


ఆధునిక యుగానికి, ఈ పాచీసమైన ఏ ఒక 5. ధోరణి సవికి 
రాదు. శా ము విజ్తానంతో, తత్వశౌ స్ర్రం ౦ ముందుకు మతంతో 
ముడిని తెంచిడే కీయాలి సామాజిక పురోగతికి, తాత్వి దృక్పథ౦తోడ్చడో లి. 
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అట్టి తాత్విక దృక్పథం గతితార్కిక భౌతికవాదం ఒక్క... 

శ్‌ దృక్పథానికి ఆలంబనం, వర్ల రహిత సోషలిస్టు సమాజ 
నిర్మాణానికి ఉద్యు క్తమైన కార్మిక వర్గం. భూస్వామ్య గు త్త పెట్టుబడిదారీ 
వర్గాలకు వ్యతిరేకంగా ఆర్థిక, సామాజిక విస్టవానికి సన్నద్ధమైన సేద. 
రె స్ట మధ్యతరగతి, మేధావి వర్గం. 


ఈ వర్షాలన్నీ ము. చె చైతన్య వంతం కొవాలి ఆర్థిక 
సాంఘిక పోరోటాలకు ముందుకు సాగాలి. 


నూతన తత్వళాస్త,ం అన్వేషణ సామాజిక ఏప్లవ పోరాటంలో 
ఒక భాగం. భారతీయ తత్య శాస్త్రం, చేల సంవత్సరాలుగా ఒకే 
మూనలో లేధు. భౌతిక వాద, వాస్తవిక వాద విస్లవవాద్క ధోరణులు 
ఆయా కాలాలలో పుట్టి చై చై తన్యయుత పాత నర్వ రించాయి. మత 
దురహంకార శక్తులు, “పోలకవర్గ దోపిడీ శక్తుల తాకిడికి ఇవి (కంద 
పడి తాత్కాలికంగా ఓడిపోతూ 'పచ్చాయి. భావవాదమే భారతీయ సాం(ప 
దాయ తత్వశాస్త్రం అనుకోవటం అప్యపద. సామాన్య (ప్రజానీకం 
లోవి తాత్విక దృక్పథంలో ద్వైత దోరణికి చెందిన సొంఖ్యం “హెచ్చు 
భాగం ఆ(కమిస్తుస్నది. ఇది అనేకానేక కారణాలవలన వక్రీకరణ 
పొంది ఉన్నది. 


అదె చెకతం, శూన్యవాదం, విజ్ఞానవాదం, మినహా అన్ని భారతీయ 
తాత్విక ధోరెణులు భౌతిక (పపంచ వాస్తవికతను అంగీకరించే వే; 
నిరాకరించేవి కావు, పురోహిత వర్గ (వ్రచారం, మత ప్రాబల్యం, 
పాలక వర్గ (ప్రయోజనం - అనే పొరలను తొలగించి చూ స్తే అర్థ 
మయే sa ఇది. 

ఈ |కమాన్ని కెలునుకోవటం, సామాజిక విప్తవకొరునీకి ఎంతో 
అవసరం. భారతీయ సొంస్కృతిక జీవనంలో సగర్వంగా, మనం 
(పకటించుకో తగిన తాత్విక, సాంస్కృతిక సాంసదాయా లున్నాయి. 
(తో నీపుచ్చవలవిన నిర్జీవ సొం్యపదాయాలూ ఉన్నవి. విచక్షణాయుతమైన 
ఈ దృష్టితో భారతీయ తత్వళాస్త్ర అధ్యయనాన్ని (పోత్సహంచటమే 
ఈ రచన లక్ష $౦. 


x 


